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ΛΦΡΟΔΙΤΗ. 


Αφροδίτη έχει καταφέρει µια από 
τις πιο εντυπωσιακές Ιστορικές 
επανόδους τον περασμένον αιώνα. 
Το 1900 είναι θέµα αν το 20-2570 
του κυπριακού πληθυσμού’ ήδε- 
ραν για την αρχαία Θεά - και η Ιδέα µια θηλυ- 
κής θεάς του ερωτισμού μάλλον δεν θα 
ενθουσίαζε την αγροτική πλειονότητα του 
8065 η οποία ήταν βαθειά διαποτισµένη από 
τις χριστιανομουσουλµανικές κοσµοθεωρή- 
σειο - και Ιδιαίτερα από την λατρεία της 
Παναγίας, µιας γυναικείας µορφής του ιερού 
η οποία όµως ήταν σαφώς παρθενική / αντι- 
σεξουαλική. Σήµερα αντίθετα η Αφροδίτη 
είναι μάλλον κοινό σύμβολο των δυο κοινο- 
τήτων” αφού και οι δυο έχουν, µε τον άλφα ή 
βήτα τρόπο, μεταφερθεί σε µια νεοτερική 
αντίληψη για την Ἱστορία και την ταυτό- 
τητα και η Αφροδίτη µπορεί να είναι ένα 
ουδέτερο σύμβολο κοινής κληρονομµ]άς. Και 
βεβαίως το ότι η Αφροδίτη είναι και κατανα- 
λωτικό σύμβολο της βιομηχανίας του τουρ]- 
σμού, απλά ενισχύει την γοητεία της χαμέ- 
γης θεάς. Και η ειρωνεία δεν µπορεί να περά- 
σει απαρατήρητη - ενώ εμείς, σαν Ἠύπριοι, 
αποκαθιστούµε την θεά του ερωτισμού µετά 
από 16 αιώνες, την ἴδια στιγµή η Ιστορική 
µας εμπειρία τον περασμένο αιώνα μάλλον 
αντι-ερωτική φαινόταν να είναι µε βάση την 
εθνικιστική διαμάχη του δεύτερου μισού του 
90ου αιώνα. Αποκαταστήσαµε την Αφροδίτη 
σαν καταναλωτικό είδος αλλά μάλλον ο 
Άρης, ο θεός του πολέμου, χαρακτήρισε την 
πολιτική µας. Από μόνος του βέβαια αυτός ο 
διχασµός (ανάµεσα στην επιστροφή της 
Αφροδίτης και την πραγματικότητα της 
πολεμικής αντιπαράθεσης) θα μπορούσε να 
είναι αφετηρία σχολιασμού. Αλλά αυτό θα 
µας οδηγούσε μάλλον σε µια ανάλυσἡ της 
εισαγωγής νέων πολιτιστικών συμβόλων 
στην Κυπριακή κουλτούρα από τη Δύση, 
παρά σε µια ανάλυση της ερωτικής ιστορίας 
των Κυπρίων αυτόν τον αιώνα. 
Πώς να είναι άραγε η Αφροδίτη σήµερα; Τι 
μορφές πήρε τον περασμένον αιώνα στην 


Κύπρο; Ἐίμαστε ανέραστοι σαν λαός, ΄Ἐιχου- 
µε / είχαμε µια ερωτική κουλτούρα; Πως 
εκφράστηκε; Για να μετακινηθούµε από το 
σχετικά ποιητικό σχήµα της αναζήτησης της 
Αφροδίτης, σε ένα πιο κοινωνιολογικό πλαί(- 
σιο: Πως εξελίχτηκε η ερωτική ζωή των 
Κυπρίων αυτόν τον αιώνα; Μέσα από µια 
τέτοια έρευνα ίσως να μπορούσαμε και να 
ανιχνεύσουµε μορφές του ερωτικού που 
παρεισφρύουν στον δημόσιο βίο. ΄Ένα 
τυπικό παράδειγµα ήταν η διαπλοκή λ.χ. της 
επαναπροσέγγισης µε δυο ερωτικές - ροµα- 
ντικές ιστορίες: Αλεξία - Τζεγκίς (19868) και 
Γιώτα - Σαλίκ (1999-95) οι οποίες έκφρασαν 
(αλλά και εν μέρει διαμόρφωώσαν) την κοινή 
γνώµη για τις σχέσεις των δυο κοινοτήτων. 
Στην περίπτωση της Αλεξίας καιτου Τόεγκίς 
(που είχε συμπέσει µε την αρχή του κινήµα- 
τος επαναπροσέγγισης στο δεύτερο μισό της 
δεκαετίας του 80) είχαμε ένα µαόικό λιντσά- 
ρισµα του έρωτα των δυο νεαρών από την 
Ε/Ί κοινότητα. Ανθρωπολογικά βέβαια η 
υστερική αντίδραση ακολούθησε µια σεβά- 
σµια πεπατηµένη: τις αντιδράσεις των χῶρι- 
κών της παραδοσιακής Κύπρου απέναντι 
στην κλοπή «της νεαράς γυναίκας». Το ότι ο 
νεοεμφανιζόµενος τότε εθνικισμός (ο οποίος 
κατά τα άλλα το έπαιόε «άνετος» και «αρι- 
στερίστικοο»”) πρωτοστάτησε, ήταν χαρα- 
κτηριστικό των ριζών του εθνικισμού της 
δεκαετίας του 1990 σε ένα αντι-νεωτερικό 
ξέσπασμα. Αντίθετα στην περίπτωση της 
Γιώτας και του Σαλίχ ο εθνικισμός γνώρισε 
µια από τις πρώτες δηµόσιες ήττες. Ἡ προ- 
σπάθεια της πρωινής εκπομπής των Μαύρου 
- Σφέτσου (η οποία έπαιζε το ρόλο του πρωι- 
νού τυμπάνου για τον καθορισμό των πλαι- 
σίων της δηµόσιας συζήτησης εκ µέρους του 
εθνικισμού) να παρουσιάσουν την Γιώτα σαν 
µια «ηθικά ύποπτη» γυναίκα η οποία χώρισε 
τον Ε/Κ άντρα της για ένα Τούρκο, έπεσε στο 
κενό. Ἡ κοινωνία (µέχρι και η αρθρογραφία 
της ΜΑΧΗΣ) ξαφνικά αγκάλιασε την ερωτι- 
κή ιστορία. 

Ιδού λοιπόν το πλαίσιο της αναζήτησης: 
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Τι είδους ερωτισμό 
παρήγαγε η Κύπρος 
σαν συνοριακός χώρος; 
[]άντως 

οἱ άλλοι δεν έχασαν 
τον συμβολισμό 

των προσπαθειών µας 
ή έσω της πλειοψηφίας) 
γα αυτονοµήθεί 

από την Δύση 

Ναὶ γα ακολουθήσει 
μια πιο ανεξάρτητη 
[άρα συνειδητά 
συνοριακή) 

πολιτική 


Θα προσπαθήσουμε πιο κάτω να 
δούµε πως διαπλέκεται το ερωτικό µε 
το πολιτικό, το Ιδιωτικό µε το δηµό- 
σιο - µε µια έννοια τις ρίζες των ερῶ- 
τικών συναισθηµάτων/ ταυτίσεων 
στο Δημόσιο χώρο/ σφαίρα στην 
καθημερινότητα αλλά και ανάποδα 
πώς οἱ αλλαγές στο «Δημόσιο χώρο» 
διαμόρφωσαν, λογόκριναν, απελευθέ- 
ρωσαν δυναμικές στην καθηµερι- 
γότητα: Ί]ως βίωσαν οι Κύπριοι τον 
έρωτα, το σεξ, το Φλερτ, την έλξη του 
απαγορευµένου πόθου - και συνακό- 
λουθα πώς οργάνωσαν την εκτόνωση 
αυτών των παθών σε «κόσμιες» µορ- 
φές ή πώς και πότε η «οργάνωση του 
ερωτικού» στην οικογένεια και τους 
συνακόλουθους θεσμούς χαλάρωσε, 
έσπασε, αφήνοντας ανοιχτή την 
πόρτα για κοινωνικές µεταµμορφώ- 
σεις; 

Ας ξεκινήσουμε από τα στοιχεία. Αν 
ακολουθήσουμε την πιο γνωστή 
ιστορία της σεξουαλικότητας των 
τελευταίων δεκαετιών, την ιστορία 
του Φουκώ, τότε θα πρέπει να αναζη- 
τήσουµε τα ἴχνη της Αφροδίτης µέσα 
από την παραγωγή λόγου - και 
συνακόλουθων μορφών βιο-εξουσίας 
και μορφών οργάνωσης. Στην Κύπρο 
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ωστόσο εἴχαµε µέχρι τις τελευταίες 
δεκαετίες του 20ου αιώνα, µια βασική 
προφορική (επικοινωνιακά) νεοτερι- 
κότητα. Κατά συνέπεια τα τεκμήρια 
μας δεν μπορούν να έχουν µόνο την 
µορφή αναλύσεων γραπτών αναφο- 
ρών. Σε αυτό το τοµέα ὠστόσο η 
«λαϊκή κουλτούρα» µας έχει αφήσει 
µια αρκετά πλούσια κληρονομιά σε 
τραγούδια και στις καταγραφές εθί- 
µων. Η ανάπτυξη της κυπριακής 
ανθρωπολογίας (η της ανθρωπολο- 
γίας για την Ἐύπρο) η οποία έχει 
θέσει την οικογένεια σαν ένα από 
τους βασικούς αναλυτικούς της 
στόχους), µας παρέχει επιπλέον στοι- 
χεία για µια σειρά από πρακτικές 
αλλά και προφορικές αναφορές για 
την οργάνωση αλλά και τις αλλαγές 
στην δοµή της οικογένειας τον 20 
αιώνα. Σε αυτή την εργασία θα επικε- 
ντρώσω την κατ᾽ αρχήν ανίχνευση 
του ερωτικού στην Κυπριακή νεοτε- 
ρικότητα του 20ου αιώνα, σε ὃ είδη 
στοιχείων που διαπλέκουν την οργά- 
γωση του ερωτικού / της ηδονής (ή 
της αναπαραγωγής) µε την πολιτική 
- την οργάνωση της εξουσίας τόσο 
στον Ιδιωτικό όσο και τον δηµόσιο 
τοµέα: 

1. Αναφορές στο σώµα και ιδιαίτερα 
στα ερωτικά µέρη - λ.χ. µια ερώτηση 
που αξίζει να διερευνηθεί είναι πότε 
λέξεις (και τα παράγωγά τους) όπως 
«βίλλος», «βυζιά»; έγιναν ουσιαστι- 
κά απαγορευμένες στον δηµόσιο 
λόγο. Διότι αξίζει να θυμηθούμε ότι 





στις αρχές του αιώνα οἱ µανάδες 
ονόμαζαν τα αγοράκια τους «το βιλ- 
λούϊῖν µου» ενώ η χρήση της λέξης 
«βυζιά» στα δηµοτικά - λαϊκά τρα- 
γούδια ήταν συνηθισμένη. Ὑπάρχει 
μάλιστα και το φαινόμενο αλλαγής 
ονομάτων σε χωριά των οποίων το 
όνοµα θύμιζε τη λέξη βίλλος - ένα 
γνωστό παράδειγµα είναι το «Καλό 
Χωριό» της Λεμεσού’. Ἡ εκκαθάριση 
της γλώσσας από τις ερωτικές αναφο- 
ρές συµβάδισε βέβαια µε τον 
εκμοντερνισµό αλλά και µετην κατα- 
πίεση της κυπριακής από την 
ελληνική γλωσσική εκδοχή. 

2. Αναφορές σε θεσμούς, έθιμα και 
πρακτικές που συνοδεύουν την οργά- 
γωση της σεξουαλικότητας στην 
οικογένεια και την κοινότητα και 
ευρύτερα η διασταύρωση του Δημό- 
σιου µε το Ιδιωτικό. Δυο βασικά κεί- 
µενα σε αυτό το πλαίσιο είναι το 
βιβλίο του Β. Αργυρού’ για τις αλλα- 
γές στην τελετή του γάµου και το 
άρθρο του Οαββία” για την διαµόρφω- 
ση του ιδιωτικού και δηµόσιου 
χώρου στην αγροτική Κύπρο. Πέρα 
από την κατανόηση της οργάνωσης 
του ερωτικού η διερεύνηση της 
δομής του διαχωρισμού της Δημόσιας 
ίτης πολιτικής) και της Ιδιωτικής 
σφαίρας (της οικογένειας) θα µας 
βοηθήσει να κατανοήσουμε την 
«μεγάλη μεταμόρφωση» των µέσων 
του αιώνα - και τα κοινωνικά υποκεί- 
µενα που την προώθησαν. 
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3) Αναφορές στην πορνεία αλλά και 
στη συμμετοχή των πουτάνων στην 
ευρύτερη κοινωνική ζωή - ή και 
πολιτική. Οι πόρνες/ πουτάνες επΊτε- 
λούν βέβαια ένα ρόλο στην κοινωῶν!- 
κή οργάνωση της σεξουαλικότητας - 
από µια οπτική γωνία είναι οἱ «κοινές 
γυναίκες» του κυρίαρχου φύλου τις 
οποίες απολαμβάνει πέρα από τις 
δεσμεύσεις της µονογαµικής οικογέ- 
νειας, Και δεν είναι βέβαια ανάγκη να 
εξιδανικεύσει κανείς ένα επάγγελμα 
του οποίου οἱ εργαζόµενες υπέφεραν 
από ένα τεράστιο κοινωνικό στίγμα. 
Αλλά εδώ ακριβώς πρέπει να αναγνω- 
ριστεί ότι το στίγμα δεν το ενίσχυαν 
µόνο οι άντρες σαν κυρίαρχο φύλο 
αλλά και οι γυναίκες / σύζυγοι, Ο1ΚΟ- 
κυρές͵ οι οποίες έβλεπαν τις πουτά- 
νες εν δυνάµει ανταγωνίστριες/ αντι- 
πάλους. Κατά συνέπεια θα πρέπει να 
δούµε τον θεσμό της πορνείας σαν 
ένα σηµείο εκτόνωσης της ανδρικής 
σεξουαλικότητας, αλλά και του ερῶ- 
τισμού ευρύτερα, ανάµεσα στον 
δηµόσιο και τον Ιδιωτικό χώρο. Ο 
χώρος της πορνείας Μήταν/ εἴναι 
ουσιαστικά ένας τοµέας του 
δηµόσιου βίου στον οποίο βιώνονται / 
γίνονται «πράγματα» του ιδιωτικού 
βίου. Άρα η διερεύνηση αυτού του 
κομβικού σημείου µπορεί να µας βοη- 
θήσει να κατανοήσουμε ίσως καλύτε- 
ρα τις μεταμορφώσεις της Αφροδίτης 
- άλλωστε και στο µυθιστόρηµα του 
Βιιδμάϊο «Οι σατανικοί στίχοι» ο 
ποιητής καταφεύγει ανάµεσα στις 
Πόρνες για να σωθεί από το 
φανατισμό των θρησκευτικά ορθών 
που κατακτούν την πόλη. 


Αν και το θέµα της σεξουαλικότητας 
ήταν µέχρι πρόσφατα ταμπού εντού- 
τοις είχε και έχει και η κυπριακή Κο]- 
νωνία µια αφήγηση για την εξέλιξη 
των σεξουαλικών ηθών. Στην βασική 
της µορφή ακολουθεί την ευρύτερη 
Μεγάλη Αφήγηση ότι «εκμοντερνιζό- 
μαστε, εκπολιτιζόµαστε» όσο επιδρά 
πάνω µας η Δύση / Ευρώπη. Η σεξου- 
αλική µας απελευθέρωση µε άλλα 
λόγια, θεωρείται και αυτή µέρος «του 
ευρωπαϊκού κεκτηµένου». Η σχετική 
δειλία των βουλευτών να ψηφίσουν 
τον νόµο για την ομοφυλοφιλία 
(αλλά και η βασική επανάπαυση της 
πλειοψηφίας των ομοφυλοφίλων 
στην επιβολή της ευρωπαϊκής νοµο- 
θεσίας) μάλλον έχουν ενισχύσει τον 
μύθο ότι η ιστορία εδώ συμβαίνει 
µόνο στον βαθµό που κάτι Δυτικό 
εισάγεται στην τοπική κοινωνία... Θα 
προσπαθήσουµε πιο κάτω να αν]- 
χνεύσουμµε τις µεταλλαγές στην ερώ- 
τική ζωή ακολουθώντας τις τρεις 
γραµµές που σκιαγραφήσαµε πιο 
πάνω: Την δηµόσια έκφραση ερωτ]- 
κού λόγου, την διασταύρωση 
Δημοσίου και Ιδιωτικού και την συµ- 
βολική θέση της πουτάνας στην ΚΟΙ- 
νωνική φαντασίωση. Καθ᾽ οδόν θα 
προσπαθήσουμε να δούµε πως «καθά- 
ρισε η γλώσσα µας» αλλά και το πώς 
το καμπαρέ κέρδισε τελικά την µάχη 
µε την νοικοκυρεµένη εστία. Βέβαια 
θα πρέπει να είµαστε και σαφείς για 
τα όρια αυτού του κειµένου. Ἐήναι 
µια ανίχνευση ενός πεδίου που προ- 
βάλλει και χάνεται από την επιφά- 
νεια της κοινωνικής έρευνας, χωρίς 
να έχει γίνει µέχρι στιγμής το κέντρο 


µιας συστηματικής μελέτης. Το 
παρόν κείµενο θα πρέπει να ιδωθεί, 
σε αυτά τα πλαίσια, σαν ένα θκιάνεµα 
σε ένα οικείο αλλά και άγνωστο χώρο 
«και η προοπτική του µπορεί να είναι 
µόνο το ξεπέρασµά του. Να σηµειώ- 
σουµε επίσης το συνηθισμένο 
πρόβλημα - παράγωγο του διαχῶρι- 
σμού: Το κείµενο επικεντρώνεται 
στην ελληνοκυπριακή κοινότητα αν 
και στην ολοκληρωμένη της µορφή 
αυτή η έρευνα (για το ερωτικό στην 
Κύπρο) θα έπρεπε να καλύπτει και 
την τουρκοκυπριακή κοινότητα. 
Αξίζει να μελετούμµε την ερωτική ζωή 
- πέρα από την χρησιμότητα της σαν 
βασικό τοµέα της καθημερινότητας, 
Ο έρωτας πέρα από τις συγκεκριµέ- 
νες μορφές που µπορεί να πάρει σε 
συγκεκριμένες κοινωνικές δοµές, 
εκφράζει και µια ευρύτερη και 
γοητευτικότερη διάσταση: Εναι το 
αίσθηµα / πρακτική µέσα από την 
οποία επικοινωνούµε µε τον Άλλον. 
Τι είδους ερωτισμό παρήγαγε η 
Κύπρος σαν συνοριακός χώρος, 
Πάντως οἱ άλλοι δεν έχασαν τον 
συμβολισμό των προσπαθειών µας (ή 
όστω της πλειοψηφίας) να αυτονοµη- 
θεί από την Δύση και να ακολουθή- 
σει µια πιο ανεξάρτητη (άρα συνειδη- 
τά συνοριακή) πολιτική µε διάφορα 
εξωτερικά στηρίγματα: Στα πλαίσια 
των εξελίξεων την δεκαετία του 1960 
µια ελληνική εφημερίδα αποκάλεσε 
την Κύπρο «πόρνη της Μεσογείου». 
Τότε βέβαια µας εξόργισε το σχόλιο... 
΄Ἴσως όµως µε την τουριστική αποκα- 
τάσταση της Αφροδίτης, να πρέπει να 
το επαναξετάσουμµε... 





Π παραδοσιακή σεξουαλικότητα: 
Δημόσιες τελετουργίες 
σε ένα πατριαρχικό πλαίσιο 


Λ ς ξεκινήσουμε από την ορολογία. 
ρησιµμοποιήσαµμε πιο πάνω 
κάπως χαλαρά τους όρους «λαϊκό» 
και «παραδοσιακό» (σαν η κοινωνική 
οργάνωση και κουλτούρα που προη- 
Υήθηκε της νεοτερικότητας). Στο 
κείµενο που ακολουθεί θα χρησιµο- 
ποιήσουµε τον όρο «παραδοσιακό» να 
αντιστοιχεί στην ιστορική µορφή 
που χαρακτήρισε την κυπριακή κοι- 
γωνία τον 19ο αιώνα και τις αρχές 
του 20ου, όπως εισηγήθηκε ο 
Παπαλεοντίου" στην ανάλυση της 
κυπριακής ερωτικής ποίησης, Ο όρος 
όµως «λαός» θα χρησιµοποιηθεί σαν 
αναφορά στα µη προνομιούχα (στο 
βαθµό που καλύπτουν όχι απλά την 
εργατική τάξη αλλά και το υποπρο- 
λεταριάτο και την µεσαία τάξη του 
παζαριού) στρώματα των πόλεων τα 
οποία όµως αντιλαμβάνονται τον 
εαυτό τους σαν τέτοια συλλογικό- 
τητα - στην έννοια του «λαού» µε 
άλλα λόγια πρέπει να υπάρχει και 
ένα είδος αυτοσυνείδησης!'. Σε αυτά 
τα πλαίσια η συλλογικότητα των 
πολιτών µπορεί να εκφράζεται µε 
την έννοια του λαού αλλά η τελευ- 
ταία έννοια εκφράζει περισσότερο 
µια αἴσθηση διαχωρισμού από µια 
πολιτική, οικονομική ή πολιτιστική 
ελίτ. 
Θα μπορούσαμε για λόγους Ἱστορι- 
κής οργάνωσης να χωρίσουµε τον 
20ο αιώνα σε ἃ περιόδους: Την περίο- 
δο µέχρι το 1920/30 όπου συνεχίζει 
ακόµα να κυριαρχεί η παραδοσιακή 
κουλτούρα αλλά η παρακμή της 
είναι πλέον ορατή - και ιδιαίτερα η 
δεκαετία του 1920 µπορεί να χαρα- 
κτηριστεί σαν η δεκαετία των πρω- 
τοπορειών που ανοίγει το δρόµο για 


το μέλλον. Η δεύτερη περίοδος µπο- 
ρείνα οριοθετηθεί από το 1980 µέχρι 
το 1960 όπου δημιουργούνται οι 
πολιτικές αλλά και οι σεξουαλικές 
δοµές, όπως θα δούµε, της γεώτερης 
Ἀύπρου. Ἡ τρίτη περίοδος καλύπτει 
την µεταποικιακή περίοδο - µια 
περίοδο που όπως θᾳ δούµε πιο κάτω 
θα μπορούσαμε να την υποδιαιρέ- 
σουµε σε ὃ µέρη: 1960-70, 1974-90, 
1990--. 

Ἡ παραδοσιακή κοινωνία την οποία 
κληρονόμησε ο 20ος αιώνας φαίνεται 
να ήταν, όπως σηµειώσαμε, και πιο 
πάνω «γλωσσικά άνετη», συγκριτικά 
τουλάχιστον, όσον αφορά την 
σεξουαλικότητα. Εφ) όσον όµως 
μιλούμε για µια προφορική κουλτού- 
ρα η αναζήτηση ενός ιστορικού 
σημείου όπου η δηµόσια χρήση της 
λέξης «βίλλος», ας πούμε, αρχίζει να 
εξαφανίζεται, είναι δύσκολη - αν όχι 
αδύνατη. Ας δοκιµάσουμε όµως τις 
έντυπες προσπάθειες για καταγραφή 
του προφορικού λόγου - τα λεξικά. 
Τρία λεξικά της κυπριακής γλώσσας 
τα οποία έχει επανεκδώσει το Κέντρο 
Επιστημονικών Ερευνών δίνουν µια 
εικόνα (και κάποιο δείγμα για τιο 
τάσεις) της δηµόσιας έκφρασης των 
ερωτικών λέξεων. Το λεξικό του Τ.. 
Λουκά φαίνεται να συμπληρώθηκε 
την τελευταία δεκαετία του 19ου 
αιώνα - έγινε και µια προσπάθεια 
έκδοσης από το 1898 µέχρι το 1902. 
Με αυτό το λεξικό του οποίου η 
κύρια έµφαση είναι να καταδειχθεί 
ότι η Κυπριακή έχει ελληνικές ρίζες, 
αναφέρεται η λέξη «βίλλος» µε ὅ 
παράγωγα (βίλλα, βιλλαράς - βιλλάς, 
βιλλάρατσος, βίλλος - βήλλος - βύλ- 
λος, βιλλούριν). Αναφέρεται επίσης 


χωρίς προσδιορισμό χρήσης το «βιλ- 
λούδιν». Αντίθετα η λέξη «πούττοο» 
λείπει. Στο «γλωσσάριον» του 3, 
Φαρμακίδη (το οποίο φαίνεται να 
γράφτηκε την περίοδο 1912 - 25), ο 
οποίος είχε γυρίσει αρκετά χωριά σαν 
δάσκαλος, υπάρχουν δυο λέξεις 
παράγωγα του βίλλου («βιλλάριν», 
«βίλλος») µε τη σημείωση για το 
«βιλλούδιν»: «...εκλαμβάνεται κατά 
συνεκδοχήν αντί του υιός, Ιδίως επί 
της νηπιακής ηλικίας, έλα το βιλλού- 
ΙΝ µου, να δω είντα ν᾿ πόσει», 
Αναφέρεται επίσης η λέξη «πουττίν» 
µε επεξήγηση ότι χρησιµοποιείται 
και η λέξη «σσίστος». Αντίθετα το 
«γλωσσάριον» του 1. Βρωτοκρίτου (ο 
οποίος ήταν ένας τοπικός προύχο- 
ντας από το Πισσούρι) το οποίο φαί- 
νεται να συντάχτηκε στο µεγαλύτε- 
ρο µέρος του, την περίοδο 1920-1931 
(η ίσως και µετά) διαφαίνεται µια 
γέα στάση: Τόσο στη λέξη βίλλος, όσο 
και στη λέξη πουττίν σηµειώνετα!: 
«Π λέξη ουδέποτε ακούγεται δηµο- 
σίως». Αξίζει να σημειωθεί ότι την 
απαίτηση για λογοκρισία του δηµό- 
σιου λόγου την έθεσε ευθαρσώς η 
ανερχόμενη αστική τάξη στα τέλη 
του 19ου αιώνα μπροστά στο φαινό- 
µενο της απώλειας ελέγχου πάνω 
στις κατώτερες τάξειο των πόλεων. 
Όπως τεκµηριώνει ο Κατσιαούνης 
στην εξαιρετική του αναφορά στο 
θέµα, οι εφημερίδες των αστών έγρα- 
φαν οργισµένες για «τους χειρόνα- 
κτας αχθοφόρους και εν ενί λόγω 
καθάρµατα της αγοράς παντόο 
είδους» όπως και για τους «αγυιό- 
παιδες» (χαµίνια του δρόμου) και 
απαιτούσαν από τις αρχές «νοµοθε- 
τήµατα» ενάντια στη «χυδαία έκφρα- 


σποτ... 
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ση» τα «αστεία» και τις «βρώμικες 
λόξειο» των κατωτέρων τάξεων''. Βαι 
προφανώς η απαίτηση των αστών 
πέρασε από την νοµοθεσία στην 
καταγραφή της στα λεξικά. 


Από ότι φαίνεται λοιπόν από τα λεξι- 
κά, αλλά και από την κοινωνική 
ιστορία, η δηµόσια έκφραση του ερω- 
τικού άρχισε να λογοκρίνεται από τα 
τέλη του 19ου αιώνα και να υποχώ- 
ρεί µετά τις πρώτες δεκαετίες του 
20ου. Σε αυτήν την εκστρατεία λογο- 
κρισίας, οἱ ανώτερες τάξεις φαίνεται 
να ανέλαβαν ρόλο «διαπαιδαγωγού / 
φορέα πειθαρχίας» για τα λαϊκά 
στρώματα - είναι εκφραστικό λ.χ. ότι 
ο Ερωτοκρίτου, σαν τοπικός προύχο- 
ντας, τονίζει ακόµα και στο λεξικό 
την λογοκρισία. 

Πριν προχωρήσουμε στα συνεπαγό- 
µενα της λογοκρισίας ας δούµε τι 
μπορούμε να διαγνώσουµε από την 
«γλωσσική άνεση» των παραδοσια- 
κών. Είναι πιο εύκολο, ακολουθώ- 
νταςο την γλωσσοψυχολογία, να 
δούµε στην μοντέρνα λογοκρισία 
των ερωτικών λέξεων, µια µορφή 
καταστολής και νεύρωσης. Αυτό 
όµως σηµαίνει ότι η παραδοσιακή 
κοινωνία δεν είχε αυτές τις νευρώ- 
σεις; Θα μπορούσε βέβαια κάποιος να 
δει στην ελεύθερη έκφραση της 
λέξης «βίλλος» µια µορφή εκτόνωσης 
ή ακόµα και επαναβεβαίωσης της 
πατριαρχικής εξουσίας - άλλωστε 
είναι χαρακτηριστικό ότι είναι η 
λέξη βίλλοο που κυριαρχεί όχι το 
πουττίν. Και η αναφορά στην επί- 
κληση της µάνας στον γΙο - βιλλούιν 
θα μπορούσε να ερμηνευτεί σαν µια 
µορφή ταύτισης της µάνας µε τον ΥΙο 
και άρα να αξίζει να συζητηθεί στα 
πλαίσια της κοινωνικής ψυχανάλυ- 
σης. Ἡ παραδοσιακή κοινωνία ήταν 
πατριαρχική - αλλά το θέµα είναι 
ποια ακριβώς ήταν η συγκεκριμένη 
δοµή, οἱ ρόλοι αλλά και οι δυναμικές 
στις αρχές του αιώνα. Ἅτο κείµενο 
του Περιστιάνη, "η γυναίκα παρου- 
σιάζεται ουσιαστικά σαν ένα άτομο 
σε µια θέση - ρόλο που είναι ἆε {8οΐο 
«αδύνατη / ανέφικτη»: «Αν ήταν 
δυνατό να συνδιαστούν η ιδέα της 
παρθενιάς και της μητρότητας, η 
ιδανική σύζυγος θα ήταν µια μητέρα, 
παρθένα σε αισθήσεις και σκέψεις». 
΄Ἔπρεπε δηλαδή η γυναίκα να είναι 
µια Παναγία - σύµφωνα, άλλωστε, 
και µε την ηγεμονική χριστιανική 
ιδεολογία. Αυτή όµως είναι µια στα- 
τική εικόνα όπως θα δούµε. Κάτω 
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από την επιφάνεια της κυρίαρχης 
ιδεολογίας υπήρχε µια πιο περίπλοκη 
πραγματικότητα: Ἡ γυναίκα δεν 
«έπαιζε» µόνο ένα παθητικό ρόλο 
(είχε τις δικές της σφαίρες δράσης 
και καθορισμού) και η σεξουαλική 
ζωή είχε µια πιο περίπλοκη Ἱστορία 
και δυναμική. Ἡ γυναίκα παρθένα - 
μητέρα προφανώς δεν θα μπορούσε 
να αποκαλεί τα αγοράκια της βιλλού- 
ιν - και οἱ κόρες όπως θα δούµε είχαν 
άλλα σχέδια στο μυαλό τους παρά να 
διαπραγματεύονται µόνο την ανέφι- 
κτη συνταγή της μητέρας - παρθέ- 
νας, 

Τι σήμαινε λοιπόν η σχετικά άνετη 
χρήση σεξουαλικών λέξεων; Θα 
εισηγόµουν ότι µε βάση αυτό το στοι]- 
χείο αλλά και µερικά άλλα που 
σημειώνονται πιο κάτω, η σεξουα- 
λικότητα στην παραδοσιακή κοι- 
νωνία ήταν µε ένα ιδιόμορφο 
τρόπο. «δηµόσια»/κοινοτική χω- 
ρίο να είναι «πρόβλημα» είχε 
δηλαδή τεθεί η σεξουαλικότητα 


σαν ζήτημα προς διασαφήνιση 
από τον δηµόσιο λόγο. 

Η παραδοσιακή σεξουαλικότητα θεώ- 
ρείται σήµερα «βάρβαρη» σε ένα 
µεγάλο βαθµό - ας. προχωρήσουμε, 
λοιπόν στο κέντρο της «βαρβαρό- 
τητας», το οποίο τυγχάνει να είναι 
και η πρώτη νόμιμη ερωτική πράξη 
και η οποία γινόταν σχεδόν σε πλή- 
ρως κοινοτικό πλαίσιο: Το έθιµο της 
πρώτης νύχτας του γάµου µε το κρέ- 
µασµα των σεντονιών µε το αίμα της 
παρθενιάς είτε στο μπαλκόνι είτε 
στους τοίχους. Είναι µια εικόνα η 
σκηνή που συνήθως προκαλεί την 
οργή των γυναικών, όταν αφηγείται 
κανείς την παραδοσιακή οργάνωση 
της σεξουαλικότητας - ενώ και Οἱ 
άντρες δεν φαίνονται να νοιώθουν 
και Ιδιαίτερα άνετα. Στην μοντέρνα 
της εκδοχή, η ερμηνεία του εθίμου 
είχε να κάνει µε ένα βιασμό της 
γυναίκας (η οποία θεωρείται ότι 
ήταν πλήρως παθητική στην ερωτι- 
κή πράξη) και την επίδειξη των α’μά- 





των σαν δείγμα της αντρικής κατά- 
κτησης. Δεν µπορεί κάποιος να αρνη- 
θεί αυτή την διάσταση πλήρως... 
Όμως είναι αμφίβολο αν έτσι 
βιωνόταν από την πλειοψηφία στην 
παραδοσιακή κοινωνία. Κατ’ αρχήν 
αξίζει να σημειωθεί ότι οἱ άλλες 
γυναίκες (Αχ η πεθερά, μάνα) έπαι- 
ζαν σηµαντικό, εποπτικό ρόλο στην 
όλη διαδικασία. Αλλά και ο αρσενι- 
κός επιβήτορας δεν αντιµετωπιζόταν 
ακριβώς σαν ένας κατακτητής - μάλ- 
λον σαν έφηβος ο οποίος έπρεπε να 
αποδείξει ότι είχε φτάσει η ώρα της 
ενηλικίωσης του αντιμετωπιζόταν. 
Ἔτσι το έθιμο της «σφαγής του 
Κόκορα» είχε συνήθως την συµβολι- 
κή διάσταση να του δώσει «δύναμη» 
ενώ το κρέμµασµα των σεντονιών 
ήταν µια διπλή συμβολική επιβεβα(- 
ὠση: Της µεν γυναίκας γιατί ήταν 
πραγματικά παρθένα, του µεν άντρα 
γιατί τα κατάφερε." Το πως ένοιωθε 
η κοπέλλα είναι δύσκολο να το κρί- 
γει κανείς χωρίς στοιχεία. Αλλά σε 
µια παραδοσιακή κουλτούρα στην 
οποία η πρώτη νύχτα του γάµου 
ήταν και η επίσημη αρχή της σεξου- 
αλικής ζωής του ζευγαριού είναι 
λογικό και αναμενόμενο ότι τόσο η 
αντρική όσο και η γυναικεία κουλ- 
τούρα θα είχαν αναπτύξει μορφές 
προετοιμασίας - και σε αυτό το πλα{- 
σιο (στο κοινό άγχος των δυο εφήβων 
που έπρεπε «να τα καταφέρουν») 
µπορεί να ήταν µια απαίσια σεξουα- 
λική εμπειρία ή µια ηδονικά οργα- 
σµική αναλόγως της προετοιμασίας 
των δυο νεαρών. Αλλά υπάρχει μια 
άλλη διάσταση αυτής της ερωτικής 
πράξης την οποία τονίζει ο Αργυρού: 
Ἡ δηµόσια διάσταση της, Δηλαδή το 
ζευγάρι έκανε σεξ σε ένα κλειστό 
χώρο αλλά απ᾿ έξω περίπεναν να 
ακούσουν τα νέα... Και µε µια έννοια 
η επίδειξη του αίματος ήταν και μια 
επίδειξη της ίδιας της ερωτικής πρά- 
ξης. Αυτή η δηµόσια διάσταση συνά- 
δει ουσιαστικά µε την πιο άνετη 
δημόσια έκφραση για την σεξουα- 
λικότητα. Αξίζει επίσης να αναρωτη- 
θεί κανείς και για το είδος της 
σεξουαλικότητας που υπήρχε στην 
παραδοσιακή οικογένεια όταν όλη η 
Οικογένεια κοιμόταν ουσιαστικά 
στον {διο χώρο µε ελάχιστα διαχωρι- 
στικά. Σαφώς οι ήχοι που συνοδεί- 
ουν την μεταμοντέρνα σεξουαλικό- 
τητα θα πρέπει να ήταν περιορισµέ- 
ΥοΙ. Αλλά είναι κάπως απίθανο να 
ήταν πλήρως εξαφανισµένοι. Και 


προφανώς τα παιδιά 
µεγάλωναν µε ένα 
έστω  Ῥαεκρτουπά 
ήχο ερωτικής ηδονής 
στα αυτιά τους, 
Πάντως αν πάρουμε 
σαν δείγμα τα μυλ- 
λωμένα τραγούδια τα 
οποία περιέχονται 
στην ανθολογία που 
συνέταξε ο «Λάμα- 
χος»” φαίνεται ότι η 
παραδοσιακή κοινω- 
γία είχε γνώση (του- 
λάχιστον στην ερω- 
τική της ποίηση) και 
του πρωκτικού και 
του στοματικού 
έρωτα”. Πόσο δεδο- 
µένα ήταν, ὠστόσο, 
μένει να διερευνηθεί 
πέρα από αυτή την 
αρχική ανίχνευση. 
Το ότι η κοινωνία 
στις πρώτες δεκαε- 
τίες του 20ου αιώνα 
ήταν πιο χαλαρή µε 
την σεξουαλικότητα 
μπορούμε να το δού- 
με και από την κουλ- 
τούρα των πόλεων. 
ἅτο Ακταίον της Λεμεσού λ.χ. όπου 
σύχναζε και η αριστοκρατία αλλά και 
η διανόηση της πόλης «καλλιτέχνι- 
δες διαφόρων εθνικοτήτων - Γαλλί. 
δες, Ισπανίδες, Γερµανίδες, Βοημίδες 
και Ιταλίδες - ψυχαγωγούν και ξε- 
Ψειρίζουν την νεολαία αλλά και με- 
γαλύτερες ηλικίες µε τα τραγούδια 
και τους χορούς των (επίδειξη «ἴτα- 
λικών γαμπών» ονομάζει τους χο- 
ρούς τους η «Αλήθεια» της 18ης 
Οκτωβρίου 1910). Αξίζει επίσης να 
σημειωθεί ότι ο δρόμος που εφάπτε- 
ται µε την πλατεία Ἡρώων (στην 
οποία υπήρχαν από παλιά καμπαρέ 
και «κέντρα διασκέδασης») εθεωρεί- 
το το Καρτιέ Λατέν της Λεμεσού 
όπου ζούσαν οι διανοούμενοι της 
πόλης, 

Θα πρέπει να αναφέρουμε ότι στις 
Πόλεις (ιδιαίτερα στο Βαρώσι και την 
Λεμεσό) είχε αρχίσει να αναπτύσσε- 
ται από την δεκαετία του 1910 και 
ένας φεμινιστικός λόγος - ένας λόγος 
ωστόσο που τόνιζε την ισότητα αλλά 
δεν άγγιζε καν το (ήτηµα της 
σεξουαλικότητας", Το (ήτηµα της 
γυναικείας απελευθέρωσης ήταν και 
από τα σηµαντικά ζητήματα που 
έθεσε το, πολιτιστικά µοντερνιστικό, 





Αξιοπρεπών κυρίων... καλλιτεχνικές φαντασιώσεις! 1910 
(από φεμινιστικό ημερολόγιο της Αθήνας) 


κομμουνιστικό κίνηµα την δεκαετία 
του 1920. ΄Έτσι µια περίφημη ομιλία 
για την Ισότητα των γυναικών” στο 
εργατικό κέντρο της Λεμεσού έγινε 
αιτία να έχουν οἱ προλετάριοι ΚΟμ- 
µουνιστές µια από τις πρώτες θετικές 
αναφορές στον τύπο της πόλης, Και 
φαίνεται ότι υπήρχε µια γυναικεία 
ομάδα στην κομμουνιστική κίνηση. 

Όσον αφορά στην ευρύτερη κατά- 
σταση των κατὠτέρων τάξεων στιο 
πόλεις η αναφορά του Ωμττ]άρο (ο 
οποίος έκαµε µια, Ἱστορική πλόον 
έρευνα για την κατάσταση του αγρο- 
τικού πληθυσμού στα τέλη της δεκα- 
ετίας του 1920) είναι ενδιαφέρουσα: 


«Ανάμεσα στους Έλληνες Χριστια- 
γούς η συμβίωση πριν τον γάµο αλλά 
µετά την τελετή του αρραβώνα συμ- 
βαίνει κάποτε, αλλά υπάρχουν πολύ 
λίγες περιπτώσεις όπου δεν ακολου- 
θεί ο γάμος όταν η γυναίκα μένει 
έγκυος. Αυτού του είδους ο «δοκιµα- 
στικός» γάµος είναι πιο συνηθισµέ- 
γος ανάµεσα στους φτωχότερους των 
πόλεων». 

Όπως θα δούµε πιο κάτω το μοντέλο 
των φτωχών των πόλεων του 1920 
θα γινόταν µετά το 1960 το κυρίαρχο 
μοντέλο. 
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Το σώµα στην σκιά της ἱστορίας: 
Η επανάσταση 
της δεκαετίας του 1940 


τι όγινε η µεγάλη αλλαγή από 
την «παραδοσιακή» οικογενεια- 
κή / σεξουαλική δοµή στην πιο γνῶ- 
στή µορφή που γνωρίσαμε όσοι γεν- 
νηθήκαµε στο δεύτερο μισό του 
αιώνα; Ο Αργυρού προσδιορίζει την 
αλλαγή κάπου μεταξύ 19580 και 1960 
ενώ ο Δοϊζος2] φαίνεται να επΙκε- 
ντρώνει την έµφαση στην δεκαετία 
του 1940. Το 1945 (τέλος του πολέ- 
µου, επιστροφή στρατιωτών) φαίνε- 
ται να είναι σηµείο καμπής τόσο στις 
αναφορές του Αργυρού όσο και του 
Οαββία. Κατά τον Αργυρού η µεγάλη 
αλλαγή από την παραδοσιακή ΟΙΚο- 
γενειακή δοµή σε µια πιο νεοτερική 
µορφή ήταν αποτέλεσµα µιας έντο- 
νης διαμάχης στην οποία κεντρικό 
ρόλο έπαιξε η νεολαία. Ἡ παρακμή 
λ.χ. του έθιµου της δηµόσιας έκθε- 
σης των αποτελεσμάτων της «πρώ- 
της νύχτας» αποδίδεται στην 
αυξανόμενη άρνηση των νέων {- 
ανδρών και γυναικών) να υπόκει- 
νται σε αυτή την τελετή ενηλικίω- 
σης. Ο Λοϊῖζος αποδίδει τις αλλαγές 
στις πληθυσμιακές και πολιτιστικές 
αλλαγές: Ἡ αύξηση του γυναικείου 
πληθυσμού αλλάζει το έθιμο της 
παροχής της προίκας από τον άντρα 
στην γυναίκα ενώ η εισαγωγή νέων 
τεχνολογιών και εμπειριών (όπως η 
εκπαίδευση, η αστικοποίηση και 
ευρύτερα η αναζήτηση εργασίας 
εκτός του χώρου του χωριού) έδωσε 
για πρώτη φορά την ευκαιρία στις 
νεώτερες γενιές να αμφισβητήσου: 
την εξουσία των γονιών - και ιδιαίτε- 
ρα του πατέρα. Και ο Λοϊζος είναι 
σαφής για τις πολιτικές προεκτάσεις 
αυτής της ηλικιακής διαμάχης: 

«Αν η εκκλησία είχε στους κόλπους 
της «πατέρες που γνώριζαν καλύτε- 
ρα» τότε το ΑΚΕΛ ήταν γεμάτο από 
«επαναστατηµένους γιους». 


Αξίζει εδώ να τονίσουμε την σημασία 
της δεκαετίας του 1940 για την ευρύ- 
τερη Ιστορία της Κύπρου. Αν και σαν 
τέτοια η δεκαετία είναι βαθύτατα 
υποβαθµισµένη στην επίσημη 1στο- 
ριογραφία”. εντούτοις αυτή η δεκαε- 
τία είναι σε ένα µεγάλο βαθµό η 
«χαμένη σύνδεση» στην σύγχρονη 
ιστορία. Αυτή τη δεκαετία οἱ λαϊκές 
τάξεις της Κύπρου πέρασαν σε µια 
σαρωτική επίθεση ενάντια στο κατε- 
στημένο (ας χρησιμοποιήσουμε 
αυτόν τον όρο για να περιγράψουμε 
το βἰαΐίαςδ ααο) που δημιούργησε τις 
δυναµικέο που χαρακτήρισαν την 
ιστορική πορεία της Ἀύπρου τα 
επόμενα 50 χρόνια. Κατ αρχήν η 
δεκαετία του 1940 έθεσε τις βάσεις 
(µέσα από έντονους διεκδικητικούς 
αγώνες) ενός Κυπριακού μοντέλου 
«ελέγχου του καπιταλισμού» - µε 





κύριους άξονες τον θεσμό της ΑΤΑ 
που κερδήθηκε µε τους αγώνες του 
1941-44 και την αναγνώριση του 
ρόλου των οργανώσεων της εργατι- 
κής τάξης στην ρύθμιση της εργα- 
σίαςο, των συλλογικών συμβολαίων 
και του περιορισμού της απόλυτης 
εξουσίας των εργοδοτών που απο- 
κτήθηκαν σαν αποτέλεσµα των µεγά- 
λων ταξικών αντιπαραθέσεων του 
1946-48. Στο πολιτικό επίπεδο η 
δεκαετία του 1940 και ιδιαίτερα µετά 
το 1944 έθεσε τις ᾖβάσεις του 
Κυπριακού αντι-αποικιακού κινήµα- 
τος - ουσιαστικά οι πρώτοι νεκροί 
του αντιαποικιακού αγώνα έπεσαν 
στο Δευκόνοικο τις 265 του Μάρτη 
του 1945. Και ευρύτερα οι μαζικές 
κινητοποιήσεις της δεκαετίας 
δημιούργησαν µια ἆθ {ασίο κοινωνία 
των πολιτών - µια σειρά από πρακτ]- 
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Κές αλλά και μορφές δημόσιου λόγου 
και πράξης οι οποίοι ξέφευγαν από τα 
γοµικά πλαίσια και λειτουργούσαν 
σαν τροποπέδη στις συνειδητές στρα- 
τηγικές της αποικιοκρατίας όπως 
λ.χ. η συνεχής προσπάθεια των 
αρχών να κηρύξουν το ΑΚΕΛ, τις 
αριστερές συντεχνίες κλπ εκτός 
γόµου. Στην Κύπρο είχε εμπεδωθεί 
ένα θεσμικό πλαίσιο το οποίο ακόµα 
και ΟΙ Άγγλοι δεν μπορούσαν να 
υπερβούν ή να αντιμετωπίσουν και 
είναι ακριβώς αυτό το πλαίσιο (τοπι- 
κών συλλόγων, συντεχνιών, οργα- 
γώσεων διαφόρων ειδικοτήτων και 
ταυτοτήτων) που δημιούργησε ένα 
ιδιότυπο είδος «κοινωνίας των πολι- 
τών» στην Κύπρο που συνήθως 
παραγνωρίζεται από αναλυτές που 
επικεντρώνονται µόνο σε είδη αυτο- 
οργάνωσης των πολιτών που συµβα- 
δίζουν µε τα δυτικά πρότυπα. Και 
αυτοί οἱ ενδιάµεσοι θεσμοί έπαιξαν 
σηµαντικό ρόλο στην αποφυγή της 
γενίκευσης της εμφύλιας διαμάχης 
που προωθούσε ο Γρίβας το 1956 - 59 
αλλά και στις δικοινοτικές συγκρού- 
σεις του 1965-64 .3 


΄Ἔχουμε στοιχεία που τεκμηριώνουν 
την σύνδεση των πολιτικών αλλα- 
γών και των αλλαγών στην δοµή της 
οικογένειας και κατά προέκταση της 
σεξουαλικότητας: Τα εμπειρικά στοι- 
χεία φαίνεται να στηρίζουν την σύν- 
δεση που εισηγήθηκε ο Λοῖζος ανάµε- 
σα στο «λαϊκό κίνηµα» της αριστεράς 
τη δεκαετία του 40 και την αμφισβή- 
τηση εκ µέρους της νεολαίας των 
παραδοσιακών πατριαρχικών δομών. 
΄Ἔτσι σε µια καταγραφή των µελών 
του ΑΚΕΛ στην επαρχία Αμμοχώ- 
στου το 1948” έχουµε ένα ποσοστό 
γύρω στα 6665 το οποίο είναι κάτω 
από 50 χρονών, 28.505 ανάµεσα σε 30 
και 40 και µόνο δ.500 ήταν πάνω από 
4] χρονών. Την ἴδια περίοδο έχουµε 
και µια εντυπωσιακή σε μερικές 
περιπτώσεις οικογενειακή ρήξη σε 
αστικές οικογένειες - στο Βαρώσι 
είχαμε και ειδικές εκκλήσεις µέσω 
του τύπου προς τα «πλανεμένα παι- 
διά» η οποία στόχο «να επαναφέρει 
µε την πειθώ στην εθνική γραμμή 
τους αριστερούς νέους της 
Αμμοχώστου, τους γεωτερίζοντες 
ιδεολόγους, αρκετούς τέκνα της 
αστικής Και των άλλων ευπόρων 
τάξεων της πόλεως οἱ οποίοι είχαν 
συσπειρωθεί γύρω από τις οργανώ- 
σεις και τις εφημερίδες της αριστε- 
ράς».”' Ἔτην Λεμεσό υπήρχε µια 





ολόκληρη τάση ρήξης µε το παρελ- 
θόν ανάµεσα στους µεσοαστούς δια- 
νοούµενους της πόλης από την δεκα- 
ετία του 1920 - ενδεικτικό δείγμα 
ήταν άλλωστε η έκδοση του περιοδι- 
κού «Αβγή», 

Όσον αφορά την παραγωγή του ερω- 
τικού λόγου έχουµε µια έµµεση αλλά 
δυστυχώς ασαφή αναφορά του Λάμα- 
Χου στην ανθολογία της Κυπριακής 
ερωτικής ποίησης - εκεί αναφέρει ότι 
τα ποιήµατα τα οποία καταγράφο- 
νται στην έκδοση ανήκουν στην 
περίοδο 1990-5603. Το γιατί δεν διευ- 
κρινίζεται. Αξίζει πάντως να αναφερ- 
θεί ότι η δεκαετία του 1930 χαρακτη- 
ρίζεται από µια άνθιση της «ληστρι- 
κής λαϊκής λογοτεχνίας»” (µέρος της 
οποίας ήταν και το αφήγημα του 
Ανθία «Ένας Γραικός που έγινε 
παπάς» αλλά και η αναβίωση του 
ενδιαφέροντος για τα Χασαμπουλιά) 
αλλά είναι επίσης και η δεκαετία 
κατά την οποία η ομοφυλοφιλία 
κάνει την εμφάνιση της στον 
δημόσιο λόγο (πέρα από την ερωτική 
ποίηση). Ἑεσπά το σκάνδαλο µε την 
«αλυσίδα» - µια Ἱστορία ερωτικών 
επαφών Άγγλων µε νεαρούς και από 
τις ὃσο κοινότητες.” Σε αυτό το πλα{- 
σιο η δεκαετία του 1990 έχει τα συμ- 
πτώματα µιας περιόδου «κρίσης 
αξιών» - που εκφράζεται είτε με 
υστερίες «ηθικού πανικού» είτε µε 
την άνθιση µιας λαϊκής κουλτούρας 
µε ἐλευθεριάζοντα στοιχεία (εξιδαν{- 
κευση παρανόμων, νέες πολιτιστικές 
αναζητήσεις). 

Αν η δεκαετία του 80 είναι µεταβατι- 
κή (και η πολιτική πρακτική είναι 
ουσιαστικά λογοκρινόμενη από την 
Παλμεροκρατία) η δεκαετία του 40 
είναι η περίοδος των κινητοποιήσε- 
ων - και της συγκρότησης του 
«λαού» σαν συλλογικότητας, Σε αυτό 
το Πλαίσιο όπου το Δημόσιο «εκρή- 
γνυτα!» είναι ενδιαφέρον να δούµε 


πως αντιμετωπίζεται ο νευραλγικός 
χώρος της πορνείας - ο χώρος των 
ερωτικού στον δηµόσιο χώρο. Τα 
όρια του λαού όχι απλά φτάνουν 
µέχρι τις πουτάνες αλλά οι πουτάνες 
γ/νονται και ένα είδος συμβόλου του 
λαού που διεκδικά την αξιοπρέπειά 
του. Το κλίμα της περιόδου φαίνεται 
στις αναμνήσεις δύο ηγετών του λαῖ- 
κού κινήματος τότε: του Ζιαρτίδη 
και του Ἀέρβα. Ο Ζιαρτίδης στην 
ανάμνηση του για τους μεγάλους 
απεργιακούς αγώνες της δεκαετίας 
του 1940 και Ιδιαίτερα για την απερ- 
γία του 1944, σημειώνει: 

«Θα αναφέρω µερικά συγκινητικά 
παραδείγματα από τον αγώνα της 
Ίης του Μάρτη. ΄Ηταν ένας πολύ 
δύσκολος, σκληρός αγώνας, που 
δίχως την αλληλεγγύη του λαού δεν 
θα επιτύγχανε. Πώς εκδηλώθηκε 
αυτή η αλληλεγγύη; Πρώτα ανάµεσα 
στους µεσαίους της Πόλης... (αλλά 
και) ΟΙ λεπροί λοιπόν έκαναν έρανο 
για να ενισχύσουν τον αγώνα της 
Ίης του Μάρτη. Οι περόδουλες της 
περιοχής έκαναν επίσης έρανο για να 
ενισχύσουν το απεργιακό ταμείο. 
Μια απ᾿ αυτές θυμούμµαι είχε προ- 
σφερθεί να µας δώσει το δακτυλίδι 
της. Δεν το πήραμε βέβαια αλλά αυτό 
δείχνει πόσο είχε επεκταθεί η συμπά- 
θεια και η αλληλεγγύη του λαού 
στον αγώνα εκείνο».” 

Ο έρανος των πουτάνων δείχνει 
όντως την λαϊκή αλληλεγγύη αλλά 
δείχνει και δύο άλλα πράγματα: Ότι 
τα όρια του λαού έφταναν σαφώς 
µέχρι τις πουτάνες και ότι οἱ ἴδιες Οἱ 
πουτάνες ένοιωθαν να ταυτίζονται 
µε ένα αγώνα στον οποίο δεν συµµε- 
νείχαν άµεσα και τα κέρδη του (η 
ΑΤΑ) δεν θα τις επηρέαζε µε κανένα 
τρόπο. Ἡ ταύτιση των πουτάνων µε 
ένα συνδικαλιστικό αγώνα σε μια 
«ομαλή» ιστορική περίοδο μάλλον θα 
εθεωρείτο απίθανο φαινόμενο - και 
ίσως να µην γινόταν καν αποδεχτή 
αν το εργατικό κίνηµα ήθελε να προ- 
βάλει το καθωσπρεπισµό του. 
Αντίθετα από ότι φαίνεται την δεκα- 
ετία του 40 τα σύνορα του λαού δεν 
έχουν ακόµα χαραχτεί µε διαχωριστι- 
κές γραµµές στάτους, Το φαινόμενο 
δεν είναι κυπριακό. Ἡ πόρνη υπήρξε 
ένα αμφιλεγόμενο αλλά σηµαντικό 
σύμβολο των γαλλικών εξεγέρσεων 
του 19ου αιώνα (1890, 1848, 1871) 
αλλά και τις ισπανικής επανάστασης 
του 19096. Ἔτην φάλαγγα των αναρχι- 
κών που ξεκίνησε από την 


μαυρα ος μη μμ αμμωνυυι 
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Βαρκελώνη για να απελευθερώσει 
την Σαραγόσα, υπήρχε µια σηµαντ!- 
κή παρουσία των πουτάνων της 
Βαρκελώνης. ΄Όπως παρατηρεί η Ε. 
Δημοπούλου η πόρνη ταυτίζεται ως 
ένα σηµείο µε τον λαό στην φαντα- 
σιακή αναπαράσταση της επανάστα- 
σης: «Ἡ εικόνα της πόρνης είναι 
πολύτιμη γιατί συμβολίζει τη ρήξη 
µε το παρελθόν, γιατί συσσωρεύει 
στο πρόσωπο της όλη την ατιµία, τη 
μιζέρια και την αναξιοπρέπεια, ΚΙ 
ενώ αποδέχεται αυτή την εικόνα, 
πετάει µε περιφρόνηση την ευθύνη 
στον αντίπαλο. Η πόρνη, όµως, µε 
αυτό το εξαθλιωµένο πρόσωπο συµ- 
βολίζει, όπως θα έλεγε και η Λουιό 
Μισέλ, το πρώτο θύμα της κοινωνι- 
κής αδικίας και για το λόγο αυτό η 
επανάσταση οφείλει να τιµά την 
παρουσία της στην πρώτη γραμμή 
της µάχης»."' 


τσι σε µια 

καταγραφή των µελών 
του ΑΚΕΛ σπην επαρχία 
Αμμοχώστου το 1946 
έχουµε ένα ποσοστό γύρω 
στα 0600 το οποίο 

εἴναι κάτω από ὅ0 
χρονών, 26.500 ανάμεσα 
σὲ 90 καὶ 40 και µόνο 
δ.ὅ00 ήταν πάνω από 4] 
χρονών 


Με αυτή την έννοια ο Ζιαρτίδης 
θυμάται στο τέλος της ζωής του τους 
λεπρούς και τις πόρνες σαν σύμβολα 
µιας αλληλεγγύης που αγκαλιάζει 
όλο τον λαό αλλά η μνήμη του τον{- 
ζει έστω και έµµεσα την κοινωνική 
αδικία που υφίσταται η πουτάνα: Το 
δακτυλίδι που προσφέρεται! είναι µια 
όµμµεση αλλά σαφής αναφορά στην 
πίστη / άποψη ότι οι πόρνες είναι 
θύματα, που έπεσαν στην κατάσταση 
στην οποία βρίσκονται είτε λόγω 
φτώχειας, είτε λόγω υποσχέσεων για 


γάμο (το δακτυλίδι του αρραβώνα) 
που δεν τηρήθηκαν. 

Αυτή την τιμητική θέση για την 
πουτάνα στους κοινωνικούς αγώνες 
την συναντάµε και στα απομνημο- 
νεύµατα του χαρισματικού ηγέτη 
της Αριστεράς την δεκαετία του 40, 
του ΤΠ. Σέρβα. Αναπολώντας την 
Λεμεσό που έζησε σαν δήµαρχος ο 
Σέρβας αναφέρεται µε Ιδιαίτερη 
αγάπη στην Κεζιµπά, την τουρκοκυ- 
πρία πουτάνα - και στην ροή του 
λόγου αποδίδει κάτι από την Κεζιμπά 
στην πόλη ολόκληρη, «άτακτη»: 

«Ἡ Κεζιµπά ήταν η πιο ξακουστή 
ιερόδουλη στην µικρή µας άτακτη 
πολιτεία. Όταν για πρώτη φορά την 
συνάντησα µε εντυπωσίασε η 
σεμνότητα και η ευγένεια της καθώς 
και η προσπάθεια της στο πως θα 
παρουσίαζε την προσφορά της. 
Αμήχανα άνοιξε την τσάντα της. 
Πήρε ένα φάκελο και Ψέλλισε: Αυτά 


τα χρήματα είναι για τα ορφανά»."' 
΄Ἠταν από τις πρώτες εισφορές για 
την δηµιουργία παιδικής στέγης για 
τα φτωχά και ορφανά παιδιά της 
πόλης. Εδώ η πουτάνα προβάλλει όχι 
µόνο µε το αίσθηµα της προσφοράς, 
όπως στην απεργία του 1944, αλλά 
και µε µια ευγένεια ανωτερότητα 
την οποία ο Σέρβας αντιπαραβάλλει 
στην τσιγγουνιά των αστών της 
πόλης, Και κλείνει την αναφορά του 
µε την εικόνα της Κεζιµπά να στέκε- 
ται στο δρόµο µαζί µε χιλιάδες 
άλλους για να υποδεχτούν «το 
φτωχόπαιδο που έγινε δήμαρχος», 
όταν ο Σέρβας αποφυλακίστηκε από 
τους Βρεττανούς. Ἡ Κεζιµπά (όπως 
άλλωστε και ο Αρκοντής ο γνωστός 
ζητιάνος της πόλης) βίωναν τον 
Σέρβα και την άνοδο της αριστεράς 
στην τοπική εξουσία σαν µια νίκη 
των φτωχών, του λαού στον οποίο 
ανήκαν και οἱ {δ1ΟΙ. 
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Ψηφιδωτά από την Οικία του Διόνυσου στην Πάφο. 
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Ίο άλλο πρόσωπο του εκμοντερνισµού: 


0 εξορισµός 


τοῦ ερωτικού από ΤΟ δημόσιο 





Σκηνή του Ευαγγγελισμού απὀ το ναό της Παναγίας του Ἀρακα στα Λαγουδερά 


Ἠ οση αξιών και θεσμών που 
παράγει αμφισβήτηση και κινη- 
τοποίηση του «λαού» είναι η µια όψη 
του εκμοντερνισμού. Ὑπάρχει όµως 
και η άλλη: Ο λαός ζητά σεβασμό από 
τους άρχοντες. Και ο σεβασμός έρχε- 
ται µε την µορφή της µικροαστΙικο- 
ποίησης. Ο λαός κερδά δικαιώµατα 
αλλά όσο εντάσσεται (ή εκείνα τα 
στρώματα που εντάσσονται) πρέπει 
να εγκαταλείψουν την πληβειακή 
κουλτούρα της αντιπαράθεσης - του 
πρακτικού και συμβολικού διαχωρι- 
σμού από την κουλτούρα της ελίς. 
Τον ρόλο της κουλτούρας της έντα- 
ξης και µικροαστικοποίησης των λαῖ- 
κών στρωμάτων τον έπαιξε σε ένα 
µεγάλο βαθµό ο εισαγώµενος εθνι- 





κισµός. Είδαμε προηγουμένως ότι οἱ 
αστοί(ίτων οποίων η ιδεολογία ήταν ο 
ελληνικός εθνικισµόςο) από τα τέλη 
του 19ου αιώνα απαιτούσαν «νοµοθε- 
τήµατα» για να ελέγχουν την γλώσσα 
των κατωτέρων τάξεων. Το ρόλο του 
ελέγχου ήρθε τελικά να παίξει πιο 
επιτυχημένα και από τον νόµο, το 
σχολείο, η Ιδεολογία της ανώτερης, 
εξευγενισµένης γλώσσας (ελληνικά 
ενάντια στα χωρκάτικα κυπριακά) 
αλλά και η υπόσχεση γνώσης και 
εκπολιτισμού / σεβασμού που έκφρα- 
6ε η εκπαίδευση. Σε αυτό το πλαίσιο 
η πιθανότητα να μεταφερθεί η 
δηµόσια κουλτούρα της σεξουαλικό- 
τητας της παραδοσιακής δοµής σε ένα 
γεωτερικό πλαίσιο ήταν ουσιαστικά 


µια «χαμένη ιστορική πιθανότητα» - 
µια πιθανότητα να αποκτήσει η 
Αφροδίτη πρόσωπο ερωτικό χωρίστις 
διαμεσολαβήσεις των µητέρων, των 
ρομαντικών ηµιπαρθένων και της 
βιασµένης αθωότητας που ακολούθη- 
σαν. Αυτήν την πιθανότητα φαίνεται 
ότι την έκφρασαν, σαν πολιτιστική 
ηχώ, οι ποιητάρηδες - και τα τεκµή- 
ρια αυτής της ηχητικής µορφής της 
Αφροδίτης είναι τα «μυλλωμένα» 
τραούθκια. Σηµείο καμπής είναι 
σίγουρα τα ερωτικά ποιήµατα του Β. 
Μιχαηλίδη και Ιδιαίτερα «το πάλιωµα 
του Βίλλου µε τον Πούττο». Πέρα 
από την συμβολική σηµµασία που 
έχει το γεγονός ότι το ποίηµα Υγρά- 
Φτηκε από τον πατέρα της κυπριακής 
γραπτής ποίησης, η ἴδια η θεµατολο- 
γία του είναι εκφραστική µιας ριζ- 
κής στροφής µακριά από τα παραδο- 
σιακά πρότυπα: Από το 1916 ο 
Βασίλης Μιχαηλίδης τοποθετεί τον 
Βίλλο και τον Πούττο επί ίσης βάσης 
στην μονομαχία - και στο τέλος ο 
νικητής είναι ο πούττος (η Αφροδίτη 
θα μπορούσαμε να πούμε στο 
ποιητικό µας πλαίσιο αναφοράς). 
Όμως οι ποιητάρηδες που ακολου- 
θούν αυτή την μούσα / ανεράδα επι- 
βιώνουν µέσα στον λαό όσο ο λαός 
διατηρεί την πληβειακή του κουλ- 
τούρα. Τα «απομνημονεύματα» του 
Άάνου σε αυτά τα πλαίσια είναι 
χαρακτηριστικά αυτής της υποκουλ- 
τούρας - των «διωγμών» αλλά και 
του χιουμοριστικού / πειραχτικού 
δηµόσιου λόγου της που έχει σήµερα 
εξαφανιστεί. 

Ο Άζινοσῦ σημειώνει ότι ήδη από την 
δεκαετία του 1920 η αστυνομία 
κυνηγούσε τους ποιητάρηδες για τις 
«αθυροστοµίες» τους; 

«,,,επήαμεν στο Δικαστήριο. Του λέει 
ο δικαστής: «Κύριε Παλαίσιη σέβοµαι 
το παρελθόν σου. Ξέρω, εσείς οἱ ποιη- 
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τέο άµα φουσκώσετε, πίννεται τζαι 
λλίον τζαι λαλείτε κανέναν μυλλωῶ- 
µένον. Αυτά µου αρέσουν τζαι εμέ- 
ναν. Αλλά αυτό µόνον εν στενώ 
κύκλω επιτρέπετα!». 


«Ἐν στενώ» κύκλω σήμαινε ουσια- 
στικά λογοκρισία. Το κράτος παρεµ- 
βαίνει µε αυτή την έννοια δυναμικά 
για να ρυθμίσει τον δημόσιο λόγο. 
Αξίζει πάντως να σημειωθεί ότι µέχρι 
τι αρχές της δεκαετίας του 1950 
έχουµε την δημοσίευση ερωτικών 
ποιημάτων (µε την προσθήκη µάλι- 
στα «ακατάλληλο για δεσποινίδες»).”' 
Και αν κρίνουμε από τις περιπέτειες 
στην αφήγηση του Άζινου η δημόσια 
έκφραση µε σεξουαλικούς όρους πρέ- 
πει να συνεχίστηκε στους λαϊκούς 
δημόσιους χώρους - όπως ταβέρνες 
και πανηγύρια. Το ακόλουθο επεισό- 
διο είναι ενδεικτικό µιας στιχομυ- 
θίας που μοιάζει σήµερα εξωπραγµα- 
τική: 

«Τζαι τώρα στο παναῦριν τ Αι- 
Κυπριανού. Που την παραμονήν που 
εµαζεύκουνταν, επήαµεν. Το λοιπόν, 
είσιεν µιαν πολλά χοντρήν τζαι 
επούλεν παννιά. ΄Ἠτουν που τον Άι- 
Δεμέτην. Το λοιπόν: 

Να την μοιράσουν, κάµνει δκυό τό 
ακόµα εννά περάσει 

εγιώ θαυμάζω, δηλαδή, είντα πουτ- 
τάτσαν έσιει! 

Δαλείμου: «Στραβάρα µες στ᾽ αμμάθ- 
κια σου! ΄Ο,τι λοείς εν) των άλλων, 
εν᾽ τζαι µέναν. ΄Ἐτοί νάκκον πασιά 
τα σείλη του.» 

Η ροή της σεξουαλικής ιστορίας φαί- 
ψεται σε αυτό το πλαίσιο ασυνεχής - 
και δεν συμβαδίζει µε την απλοϊκή 
αντίληψη για µια ευθύγραµη πρόοδο 
µε βάση τον εκμοντερνισµό υπό την 
σκόπη της δυτικής επίδρασης. Από 
τις ενδείξεις που έχουµε φαίνεται ότι 
οι πόλεις «σαν κομβικό σηµείο του 
εκμοντερνισμού) έπαιξαν ένα σηµαν- 
τικό ρόλο σαν γεωγραφικά σηµεία 
«απελευθέρωσης» από τις παραδοσια- 
κέο δοµές. Όμως ταυτόχρονα ο εκ- 
µοντερνισµός (και η δυτική επίδρα- 
ση - τόσο ο αγγλικός όσο και 0 ε1σα- 
γώµενος ελληνικός πουριτανισµός) 
μάλλον προήγαγε µια αναδόµηση της 
πατριαρχικής δομής και µια ΠΙΟ 
αυστηρή σεξουαλική ηθική / γλώσ- 
σα. Ο εκµοντερνισµός, όπως είδαµε, 
προήγαγε από την µια την κρίση της 
παραδοσιακής ιεραρχίας ενώ από την 
άλλη οδήγησε σε µια εξορία της 
σεξουαλικότητας από τον δηµόσιο 





Η Αφροδίτη της Μήλου 


λόγο. Θα μπορούσαμε να πούμε ότι η 
σεξουαλικότητα πέρασε από ένα 
σύστηµα στο οποίο ήταν ενταγμένη 
σαν βασικός βιωµατικός άξονας µέσα 
από µια σειρά τελετουργιών που επέ- 
τρεπαν την εκτόνωση αλλά και την 
βίωση της, σε ένα σύστηµα στο οποίο 
η σεξουαλικότητα έγινε «πρόβλημα». 
Αυτή η «προβληματικοποίηση» της 


σεξουαλικότητας σήμαινε ουσιαστ]- 
κά ότι η κοινωνία έπρεπε να βρει ένα 
νέο τρόπο οργάνωσης της ερωτικής 
ενέργειας. αι δεν είναι βέβαια 
καθόλου τυχαίο ότι η σεξουαλικό- 
τητα τίθεται σαν θέµα ακριβώς στις 
περιόδους κατά τις οποίες η κοινωνία 
ολόκληρη περνούσε µια γενικότερη 


κρίση η αμφισβήτηση των θεσμών. 


ο του...  ..-ῆθθθθθς 
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Ἀντεπανάσταση και 
Οµαλοποίηση: 1950-80 


Ἠῥοοική αντίδραση στην ανατα- 
ραχή των δεκαετιών 1990-50 


ἐμφανίστηκε την δεκαετία του 50. Ἡ 
κορύφωση της γεολαιίστικης εξέγερ- 
σης την δεκαετία του 40, η οποία 
συµβάδισε µε την ευρύτερη άνοδο 
του λαϊκού κινήματος, οδήγησε στην 
ανάδυση ενός ντόπιου εκµοντερνι- 
στικού κινήματος το οποίο προκάλε- 
σε την αντίδραση των παραδοσια- 
κών. Ο Λοῖζος γράφει περιληπτικά 
για τις αντιθέσεις µέσα από τις οποίες 
η Δεξιά και η εκκλησία σπρώχτηκαν 
/ κινήθηκαν να αναλάβουν την ηγε- 
σία του αντιαποικιακού κινήματος 
από την αριστερά: 

«Π παλιά εμπορική αφρόκρεµα (ελίτ) 
έστελλε τα παιδιά της στο εξωτερικό 
για πανεπιστημιακές σπουδές και 
έτσι ξεφύτρωσε ένας µεγάλος 
αριθµός γιατρών, δικηγόρων και επι- 
Χειρηµατιών. Οι ιδέες εισέρχονταν 
στην κοινωνία µέοω αυτής της οδού, 
καθώς και µέσω της αριστεράς, Το 
γεγονός ότι η εκκλησία αισθανόταν 
να πιέζεται και από τις ὅυο αυτές 
κατευθύνσεις, από τον μοντερνισμό 
των αποφοίτων των ευρωπαϊκών 
πανεπιστημίων και από τον υλισμό 
της αριστεράς, ίσως εξηγεί εν μέρει 
το σθένος και το χρόνο που διάλεξε η 
εκκλησία να δεσμευτεί με την 
ΕΟΚΑ. Οι προκλήσεις που εµφανίζο- 
νται αυτή την εποχή είναι Πολλές, Οι 
ΥΙΟΙ έρχονται σε αντίθεση µε τους 
πατέρες τους, οι εργάτες µε τους 
εργοδότες, Ο κομμουνισµός και 
σοσιαλισμός προκαλούν την εκκλη- 
σία και την παραδοσιακή ηγεσία της 
στην ηθική και πολιτική ζωή. Οι 
γυναίκες προκαλούν τους άντρες µε 
τις επιτεύξεις τους στον τοµέα της 
παιδείας και της εργασίας, αποφεύγο- 
ντας να έλθουν σε άµεση σύγκρουση 
τον πρώτο καιρό, Αργότερα όµως 
όταν οι Ελληνοκύπριοι αγωνιστές 
απέρριψαν την νομιμότητα της αποι- 
Κιοκρατικής εξουσίας, οι ίδιες οἱ 
μαθήτριες στο κάλεσμα της ΕΟΚΑ 
συγκρούσθηκαν µε τους άνδρες των 


Βρεττανικών δυνάμεων 


λείας» ὃν 

Η σύγκριση των γυναικών µε τους 
άντρες είχε όµως ήδη προϊστορία. 
Στις απεργείες του 1948 οἱ γυναίκες 
ανέλαβαν μερικές φορές 
Πρωτοπορειακό ρόλο στις συγκρού- 
σεις - και μάλιστα οι Ε/Κ εφημερίδες 
σχολίασαν τον δυναμισμό των ΤΙΚ 
γυναικών. Η παρουσία επίσης γυναι- 
κών ομιλητών (όπωςη Φ. Βασιλείου) 
ήταν σίγουρα ένα σηµείο καμπής για 
την εἴσοδο των γυναικών στην 
δημόσια ζωή σαν οµιλήτριες παρά 
σαν ακροάτριες, 

ΗἩ ΕΟΚΑ όμως είναι όντως ένα 
κομβικό πολιτιστικό σηµείο. Από 
την µια είναι το αποκορύφωμα της 
επίσηµης ιστοριογραφίας, ὡς ένα 
σηµείο η ΕΟΚΑ υπήρξε συνέχεια της 
δεκαετίας του 40. ΄Ηταν το σημείο 
διεύρυνσης του αντιαποικιακού 
κινήματος (µε την προσχώρηση και 
της δεξιάς) αλλά και ένα κίνηµα το 
οποίο επίσης βασίστηκε στην νεο- 
λαία. Σε αυτά τα πλαίσια η «ΡΒΟΚΑ» 
θα μπορούσε να ειδωθεί, κοϊνωνιολο- 
γικά, σαν «συνέχεια» του ΑΚΕΛΟ 
Όμως υπήρχαν και ουσιαστικά 
συντηρητικά στοιχεία στην ΕΟΚΑ 
και το Κίνημα που την στήριζε, µε 
βάση τα οποία η οργάνωση, αλλά και 
µέρος του κινήµατος που την στήρι- 
δε, θα μπορούσαν να ειδωθούν σαν 
μια µορφή εσωτερικής αντεπανάστα- 
σης. 

Κατ) αρχήν η ΕΟΚΑ στηρίχθηκε στα 
Πιο συντηρητικά στρώματα της 
κυπριακής κοινωνίας - τους 
εθνικόφρονες, Ιδιαίτερα των αγροτι- 
κών περιοχών που είχαν άµεση 
σχέση µε την εκκλησία, Τα µέλη της 
ΕΟΚΑ σε µεγάλο βαθµό στρατολο- 
γούνταν από τα κατηχητικά, ορκίζο- 
νταν τυφλή υποταγή σε ένα αρχηγό 
και συνεπαίρνονταν από µια 1δεολο- 
Υία (ένωση µε µια μυθολογική µητέ- 
ρα) η οποία όπως θα δούµε πιο κάτω 
είναι τουλάχιστον «ύποπτη» από µια 


ασφα- 


Ψυχολογικόσεξουαλική οπτική 
γωνία, Σε αυτό το πλαίσιο η λειτουρ- 
Υία της ΕΟΚΑ σε τοπικό επίπεδο 
έκφρασε την επαναδιεκδίκηση της 
ηγεμονίας από τις πιο συντηρητικές, 
πολιτιστικά, τάσεις της κοινωνίας, 
ΟΙ µασκοφόροι της ΒΟΚΑ διέταζαν 
το Κλείσιμο των καφενέδων για να 
πηγαίνει ο κόσμος στην εκκλησία, 
ξύριζαν τα κεφάλια γυναικών που 
έκαναν αστεία για τον «ηγέτη» (τον 
Μακάριο), απαιτούσαν την υπογρα- 
φή υπομνηµάτων που να αναγνωρί- 
ζουν στον Μακάριο το αλάθητο κλῃ. 
Η τρομοκρατία ενάντια στην αριστε- 
ρά πως ορθά παρατήρησε ο Μ. 
Δρουσιώτης ήταν µόνο µέρος µιας 
ευρύτερης τρομοκρατίας που εξαπέ- 
υσαν οι γαλανόλευκοι φρουροί της 
ἑλληνοχριστιανικής ορθότητας, Το 
ΠΙΟ άµεσο αποτέλεσµα αυτού του 
συντηρητικού κινήματος ήταν η επΙ- 
κράτηση ενός ηγεμονικού λόγου 
(τουλάχιστον µέχρι το 1974) που 
έκφραζε µια πουριτανική αλλά και 
αντι-νεοτερική διάσταση. ΄Εκφραζε 
μια νοσταλγία για ένα κόσµο που 
χανόταν αλλά ήταν πλέον και μια 
Ιδεολογία που είχε αποκτήσει αυτο- 
νοµία από την υλική 
πραγματικότητα - και ερχόταν 
αυξανόμενα σε σύγκρουση µαζίτησ”. 
ο ἑλληνοχριστιανισμός ο οποίος 
επροωθείτο από τους βασικούς µηχα- 
γισμούς κοινώνικοποίησης της νεο- 
λαίας (σχολείο, στρατός) εξόρισε 
ουσιαστικά από τον δημόσιο λόγο 
συζητήσεις οι οποίες θᾳ μπορούσαν 
να αμφισβητήσουν την κυρίαρχη 
Ιδεολογία (έστω και αν ήταν θέµατα 


που  εφάπτονταν της υλικής 
πραγματικότητας όπως η 
Ανεξαρτησία) - και σε ότι αφορά τον 
δημόσιο λόγο για την 


σεξουαλικότητα αυτός περιορίστηκε 
από την σχεδόν δικτατορική επιβολή 
της εκκλησιαστικής εκδοχής της 
πραγματικότητας, Σε αυτό το πλα{: 
σιο βέβαια θα μπορούσαν να είχαν 
ενισχυθεί οι πληβειακές πολιτιστικές 
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τάσεις (όπως έγινε και µε την άνοδο 
του κυπριωτισμού τότε) που είχαν 
αποκλειστεί από τον δηµόσιο λόγο. 
Αλλά όσον αφορά την σεξουαλι- 
κότητα η τάση µικροαστικοποίησης 
οδηγούσε σε ένα ευρύτερο 
ευπρεπισµό - και όπως θα δούµε 
παρακάτω είχε ήδη διαμορφωθεί ένα 
νέο οικογενειακό μοντέλο. 

Αλλά η δεκαετία του 60 σήμανε µια 
ευρύτερη στροφή - πέρα από την 
δυναμική παρέμβαση των 
εθνικοφρόνων στο αντι-αποικιακό 
κίνηµα και την αναμενόμενη παρά- 
δοση της εξουσίας σε αυτούς από την 
αποικιοκρατική δύναμη. Ακόμα και 
η Αριστερά είχε πάρει µια συντηρη- 
τική στροφή. Την δεκαετία του 40 η 
αριστερά ήταν περισσότερο µια σειρά 
από κινήματα (µε προεξέχον βέβαια 
το  συντεχνιακό παρά ένα 
γραφειοκρατικό κόμμα. Μετά την 
αλλαγή της ηγεσίας το 1949 η 
Αριστερά έγινε όντως πιο προλετα- 
ριακή τόσο στην ηγεσία όσο και στις 
πολιτικές της επιλογές - αλλά άρχισε 
ταυτόχρονα να οικοδοµεί τον 
γραφειοκρατικό μηχανισμό ο οποίος 
θα λειτουργούσε σαν «το παράλληλο 
κράτος» του 1/9 της κοινωνίας. Ἡ 
Αριστερά έκαµε στροφή στην εθνική 
ενότητα, το οποίο σήμαινε ότι 
αποδεχόταν, έστω και έµµεσα την 
δεκαετία του 50, την ηγεμονία της 
εκκλησίας στο αντι-αποικιακό ζήτη- 
μα. Αυτό µπορεί να ήταν µια 
αναπόφευκτη στρατηγική στο πλαί- 
σιο των γεωπολιτικών συγκυριών 
που διαμορφώνονταν αλλά σήμαινε 
επίσης την περαιτέρω ενίσχυση της 
ηγεμονίας της εκκλησίας. Και ευρύ- 
τερα η σχετικά ανοιχτή κοινωνία της 
δεκαετίας του 1940 είχε αρχίσει να 
κλείνει τους ορίζοντες της µε την 
µονοδιάστατη έµφαση στον αγώνα 
για την «ένωση». 

Η ιδεολογία της «ένωσης» η οποία 
κυριάρχησε την δεκαετία του 50 
οίναι ίσως ενδεικτική του ευρύτερου 
συντηριτισμού της δεκαετίας. Ἡ 
ένωση ήταν ανέφικτη. Το ότι και Οἱ 
δυο µεγάλες ιδεολογικές παρατάξεις 
στρατεύτηκαν κάτω από ένα ανέφι- 
κτο σύνθημα (και ἆθ {ασίο ανεπιθύ- 
µητο και επιζήµιο για την Αριστερά) 
είναι χαρακτηριστικό της πολιτικής 
οπισθοδρόµησης. Από τις πολιτικές 
και οικονομικές διεκδικήσεις του 40 
η κυπριακή κοινωνία συρόταν σε ένα 
αγώνα µε συνθήματα του είδους: 
«Κάτω το σύνταγμα», «Την Ἑλλάδα 


θέλουμε και ας τρώμε πέτρες»... 
Είναι δύσκολο να σκεφτεί κανείς ΠΙΟ 
δουλοπρεπή συνθήματα για µια εξέ- 
γερση. Αλλά όπως τονίσαµε η ΕΟΚΑ 
ήταν µόνο αντιαποικιακό κίνηµα 
εξέγερσης. Στο εσωτερικό ήταν ένα 
συντηρητικό, «αντεπαναστατικό» θα 
μπορούσαμε να πούμε, κίνημα. Το 
ίδιο το σύνθηµα της ένωσης αξίζει 
κάποια σχόλια. Αυτή η εκπληκτική 
επιθυμία / πόθος «για την μητέρα» 
αξίζει σαφώς µιας ψυχαναλυτικής 
ερμηνείας - και αν κάτι τέτοιο δεν 
έχει γίνει µέχρι σήµερα είναι 
εκφραστικό της ηγεμονίας που ασκεί 
η «κληρονομιά» / φόβος της ΕΟΚΑ 
στην κοινωνία. Τι σήμαινε λοιπόν 
αυτή η επιθυμία για την μάνα, 
Σαφώς µια αγκύλωση γύρω από το 
οιδιπόδειο. Ἡ φαντασιακή μητέρα (η 
Ελλάδα) γίνεται ὡς ένα βαθµό υπο- 
κατάστατο της επιθυμίας σε ένα 
άλυτο οιδιπόδειο; Και γιατί η αντρι- 
κή κουλτούρα να παράξει µια τόσο 
υστερική έκφραση της επιθυμίας για 
την µάνα; Θα μπορούσε να το συνδέ- 
σουµε ανθρωπολογικά µε την 
μετατόπιση του χώρου κατοικίας 
του ζευγαριού µετά το 1950 (που ο 
ενωτισµός γίνεται κυρίαρχος): το 
ζευγάρι μετακομίζει σε σπίτι που 
προσφέρει η νύφη, άρα ο αρσενικός 
βρίσκεται ξαφνικά εκτός του οικείου 
του χώρου, υπό την έµµεση εξουσία 
του πεθερού και της πεθεράς - και 
άρα παράγεται νοσταλγία για την 
μητέρα, 

Το θέµα αξίζει να μελετηθεί όµως το 
σίγουρο είναι ότι µια σαφής και ὡς 
ένα βαθµό αντιερωτική μετενσάρκώ- 
ση της Αφροδίτης την δεκαετία του 
60, είναι αυτή της μητέρας. ΄Όμως 
υπάρχει και µια άλλη παράλληλη 
διαδικασία. Παρά την αντίδραση του 
αγροτικού πληθυσμού µέσα από την 
ΕΟΚΑ, ο δοµικός εκμοντερνισµός 
συνεχίζεται. Τόσο µε την µορφή της 
αστικοποίησης όσο και µε την µορφή 
της αναδόµησης της παραδοσιακής 
οικογένειαο. Σύμφωνα µε τον 
Αργυρού ένα νέο μοντέλο ΟΙΚΟΥΕ- 
νειακών σχέσεων άρχισε να διαµορ- 
φώνεται. Τα παραδοσιακά έθιµα των 
σεντονιών αλλά και των γάμων που 
διαρκούσαν µια εβδομάδα εξαφαν{ζο- 
νται και αρχίζει να κυριαρχεί ο 
γάµος της µιας µέρας - ενώ γίνονται 
µέρος της πραγματικότητας «Ο1 Προ- 
γαµιαίες σχέσεις»: ΟΙ σεξουαλικές 
σχέσεις δηλαδή ανάµεσα στους αρρα- 
βωνιασµένους νέους πριν τον γάµο. 


Και εδώ δεν είναι µόνο οἱ αρσενικοί 
νεαροί που αναλαμβάνουν την πρῶ- 
τοβουλία - αλλά και οἱ κοπέλλες 
έχουν τις δικές τους απαιτήσεις.” 


Τα παραδοσιακά 

έθιμα των σεντογιών 
αλλά και των γάμων 
που ὁιαρκούσαν 

μια εβδομάδα 
εζαφανίζονται 

καὶ αρχίζει να 
κυριαρχεί 

0 γάμος τῆς μίας μέρας 
-εγώ γίνονται 


µέροστης 
πραγματικότητας 
«Οἱ προγαμιαίες 
σχέσεις» 


λ Αν νέο πλαίσιο που διαµορφώνε- 
ται υπάρχει µια ρευστότητα 
καθώς το σεξ αλλά και η προίκα Υ{νο- 
νται στρατηγικά όπλα στην προσπά- 
θεια εξασφάλισης του γάμου. Ίαι 
αυξανόμενα η εξουσία περνά στα παι- 
διά καθώς το παραδοσιακό συνοικέ- 
σιο δέχεται µια ολομέτωπη επίθεση 
από τη νέα ρομαντική κουλτούρα 
που αναδύεται. Αυτή η κουλτούρα 
εκφράζεται κατά Κύριο λόγο µέσα 
από το «σκετο της Κυριακής». Σε 
αυτό το χώρο του ηλεκτρονικού 
λόγου η µεταποιακή κοινωνία δίνει 
ένα «εξευγενισμένο» (χωρίς «χυδαί- 
εο» ερωτικές αναφορές σε βίλλους, 
πούττους κλπ) δηµόσιο αγώνα για 
την μεταμόρφωση της οικογένειας, 
Η σεξουαλική αθυροστοµία έχει εξα- 
φανιστεί όπως άλλωστε και οποιαδή- 
ποτε αναφορά στην σεξουαλικότητα. 
Αυτό που επιτρέπεται είναι το 
ρομαντικό αίσθηµα (το οποίο αντιπα- 
ραβάλλεται στο συνοικέσιο) και 
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σεξουαλικά το πιο ρισκέ σηµείο ανα- 
φοράς είνα! το φιλί. 

Ἠίναι σηµαντικό να ερμηνευτεί η 
ρομαντική στρατηγική των νεαρών 
γυναικών αυτής της νέας (για την 
δεκαετία του 1960) µορφής προσῶ- 
ποποίησης της Αφροδίτης. Αν οἱ 
γονιοί είχαν υποχρέωση να εξασφα- 
λίσουν την προίκα, τότε η 
αυξανόμενη αυτονομία των νέων 
σήμαινε ότι η κοπέλλα έπρεπε να χει- 
ριστεί µε δεξιοτεχνία και στρατηγική 
δυο «όπλα» για να εξασφαλίσει τον 
γάμο: Το σεξ (το οποίο ήταν απαγο- 
ρευμµένο στον δηµόσιο λόγο) και τον 
ρομαντικό έρωτα (ο οποιος αντίθετα 
άνθιζε στον δηµόσιο λόγο και εικόνα 
µέσα από την τηλεόραση αλλά και το 
σινεμά). ΄Ἔπρεπε δηλαδή η κοπέλα 
να κάµει µεν σεξ µε τον μέλλοντα 


σύζυγο αλλά αυτό που θα τον έδενε 
κοντά της και θα τον εξασφάλιζε θα 
ήταν το συναίσθημα. Ο ρομαντικός 
έρωτας ήταν µε αυτήν την έννοια 
µια θηλυκή κουλτούρα για να εξα- 
σφαλίσει την αντρική δέσμευση σε 
µια µονογαμική οικογένεια. Η γυναί- 
κα ήταν βεβαίως σε µια µειονεκτική 
θέση και έπρεπε να εξασφαλίσει ένα 
αρσενικό, αλλά ταυτόχρονα η γυνα({- 
κα έγινε και φορέας µιας τάσης 
συντηρητισμού. ΗἩ γυναίκα έγινε η 
φωνή που ζητούσε από τους άντρες 
να «προσέχουν» από την εμπλοκή 
τους στην δηµόσια ζωή - ιδιαίτερα 
στο κλίμα που διαμορφώθηκε µετά 
την τρομοκρατία της πρώτης ΕΟΚΑ 
και την μόνιμη απειλή χρήσης βίας 
στην πολιτική, την περίοδο 1960-Τ4. 





Η κρίση της δεκαετίας του 70 
Και η Αφροδίτη 


σαν ῥιασµένη Κύπρος 


ευ ρ αρχη ιδεολογία πέρασε µια 
καθοριστική κρίση την δεκαετία 
του Τ0 ιδιαίτερα µετά το 74. Ἐίχαν 
αρχίσει να τροχιοδρομούνται µια 
σειρά από νέες τάσεις πριν το Τ4 -οι 
οποίες έκφραέαν και τον γρήγορο 
ρυθμό ανάπτυξης αλλά και την αυξα- 
γόµενη επίδραση της δυτικής σεξου- 
αλικής επανάστασης στην Κύπρο. 
'Ἠδη οι κυπριακές εφημερίδες άρχι- 
σαν από τις αρχές της δεκαετίας του 
Τ0 να δημοσιεύσουν γυμνές φῶτο- 
γραφίες στις εσωτερικές σελίδες ενώ 
οι κινηματογράφοι άρχισαν να προ- 
βάλλουν ταινίες πορνό. Δεν ξέρουμε 
ακριβώς τι επίδραση θα είχαν η πώς 
θα επηρέαζαν την τοπική κοινωνία 


αυτές οἱ εισαγωγές (και οι αντίστοι- 
χες μορφές προσπολιτισμού / αφο- 
µοίωσης) αν δεν μµεσολαβούσε το 
1974. Μια ακόµη χαμένη ιστορική 
πιθανότητα. Το Τ4 ήρθε και ήταν 
καταλυτικό για τους ελληνοκύ- 
πριους, Ολόκληρος ο Ε/Κ πληθυσμός 
της βορειοανατολικής Κύπρου ξαφνι- 
κά βρέθηκε εκτός του γεωγραφικού 
του χώρου σε µια βίαια αστικοποίηση 
που όχι µόνο ανάτρεψε τα δεδοµένα 
της καθημερινότητας αλλά και 
υπονόµευσε αποφασιστικά τον 
κυρίαρχο λόγο. 

Δεν έχουµε άµεσα στοιχεία για τις 
επιδράσεις του 1974 στην οικογενεια- 


κή ζωή αλλά ορισμένα συμπτώματα 
της επιφάνειας δείχνουν ότι οὔσια- 
στικά το Τ4 το ακολούθησε µια κρίση 
που ολοκλήρωσε τις αλλαγές των 
προηγούμενών χρόνων, αλλά και 
ίσως άνοιξε το δρόμο για τις τάσεις 
του μέλλοντος. Η ιδέα της σεξουαλι- 
κής απελευθέρωσης έκαµε την εμφά- 
νιση της τότε ανάµεσα στους έστω 
περιορισμένους κύκλους της άκρας 
αριστεράς (και ο Ράϊχ γνώρισε µια 
κάποια επιτυχία σαν ανάγνωσμα) σε 
βαθµό που στην Λεμεσό κυκλο- 
φόρησε το 19716 και φυλλάδιο του 
«Κινήματος για την απελευθέρωση 
του σεξ». Και στην ἴδια πόλη είχαμε 
και την εμφάνιση µιας φεμινιστικής 
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ομάδας, διάσπαση µιας ακροαριστε- 
ρής µαοϊκής ομάδας. Ἅτον δημόσιο 
χώρο το πιο εντυπωσιακό φαινόμενο 
ήταν η κινηματογραφική επιστροφή 
των Χασαμπουλιών. Όπως είδαµε η 
ιστορία αυτής της ομάδας των παρά- 
νοµων γνώρισε µια πρώτη αναβίωση 
την δεκαετία του 1990 - την δεκαετία 
του Τ0 η αναβίὠώση πήρε την µορφή 
ενός φιλμ µε καθαρά ερωτικό ή 
πορνογραφικό χαρακτήρα στο οποίο 
μάλιστα συμμετείχαν και κορυφαίοι 
Κύπριοι ηθοποιοί. 


Μια Αφροδίτη 

μὲ μαύρες ζαρτιέρες 
καὶ 

χαμηλά ντεκολτέ - 
μια Αφροδίτη 
όµως αιχ]ιάλωτη 
πλέον 

σὲ ένα σώμα 

που εἶναι 

έκθεμα 

Ναὶ Τ0 δέρει 


οι η επάνοδος της σεξουαλικό- 
τητας στο δηµόσιο λόγο" - και 
μάλιστα µε ένα κουλτουριάρικο ύφος 
η µια πολιτικό - πολιτιστική 
πρόταση, ήταν διαφορετική και από 
το «λαό» της δεκαετίας του 40 που 
αγκάλιαζε τους εργάτες αλλά και τις 
πουτάνες, αλλά και από τον 
πειραχτικό λόγο των ποιητάρηδων. 
Η πορεία της Πλατείας Ηρώων στην 
Λεμεσό ἥήταν χαρακτηριστική. Ἡ 
πλατεία που ήταν γνωστή σαν πλα- 
τεία Ἀκεσογλουθκιών µετονοµάστη- 
κε σε Πλατεία Ηρώων µετά τα µέσα 
της δεκαετίαό του 1940 (επί δηµαρ- 
χίας Π1.Σέρβα) όταν οικοδομήθηκε το 
κεντρικό μνημείο - στο οποίο µπορεί 
κάποιος να αναγνωρίσει την εικόνα 
της Αριστεράς του 1940 όταν το 
ΕΑΜ στην Ἑλλάδα παρουσίαζε τον 
εαυτό του σαν την συνέχεια του 
1821. Ἡ πλατεία όπαιξε ένα 





σηµαντικό ρόλο στην δηµόσια ζωή 
της πόλης αλλά η χρήση της άρχισε 
να ατονίζει προς την δεκαετία του 
1970. ΄Ετσι ενώ ήταν το κέντρο των 
προεκλογικών συγκεντρώσεων για 
τις δημοτικές εκλογές την περίοδο 


1945 - 55 και στις αρχές της δεκαε- 
τίας του 1960 ήταν ο χώρος υποδο- 
χής του Γ. Γκαγκάριν όταν επισκέ- 
φθηκε την πόλη, στις αρχές της 
δεκαετίας του 1970, το πολιτικό 
κέντρο της πόλης άρχισε να µετατο- 
πίζεται: Οι εκδηλώσεις διαμαρτυρίας 
κατά των μητροπολιτών, αλλά και η 
συγκέντρωση αντίστασης στο 
πραξικόπημα μεταφέρθηκαν στην 
μητρόπολη ενώ οι προεκλογικές 
συγκεντρώσεις του 76 µεταφέρθη- 
καν στην Πλατεία Διοικητηρίου. Η 
Πλατεία Ηρώων είχε πλέον «εγκατα- 
ληφθεί» στα καµπαρέ.΄Η τα καμπαρέ 
έγιναν πλέον χώρος που δηµιουρ- 
γούσε αποστάσεις για την πλειοψη- 
φία. Ο λαός της δεκαετίας του 40 δεν 
υπήρχε πλέον. 

Ίσως εδώ να πρέπει να αναμένουμε 
και µια ερμηνεία της ερωτικής διά- 
στασης της χαρισµατικής φιγούρας 
του Μακαρίου - του ατόµου που 
σφράγισε την περίοδο 1960-77. Ἡ 
ελκυστικότητα του Μακαρίου αδιαί- 
τερα προς τις γυναίκες θεωρείται 
δεδομένη. Από µια άποψη η σχέση 
Μακαρίου - γυναικών µπορεί να 
ειδωθεί σαν µια προέκταση της ευρύ- 
τερης σχέσης των γυναικών (σαν 
ακροατηρίου - θαµώνων) της εκκλη- 
σίας στην οποία τον κεντρικό ρόλο 
παίζει ένας αρσενικός - ο Ἱερέας. Τι 
ερωτικές προβολές παίζονται σε αυτό 
το κατά τα άλλα ιερό πλαίσιο; 58 ένα 
άλλο επίπεδο βέβαια ο Μακάριος ίσως 
να λειτουργούσε και σαν ο «Ιδανικός 
γιος» του οποίου οι αντιπαραθέσεις 
µε τους ξένους να κινητοποιούσαν 
ένα μητρικό αίσθημα ανάµεσα στις 
ΠΙΟ ηλικιωµένες, Αλλά παρ᾽ όλα αυτά 
ο Μακάριος ήταν µια έντονα ερωτική 
µορφή, και η παρθενική του διάστα- 
ση, ασκούσε σαφώς µια γοητεία η 
οποία δεν µπορεί να ερμηνευτεί εδώ 
σε μερικές γραµµές, αλλά σίγουρα 
αξίζει µιας έρευνας αφ’ εαυτού. 

Αν ο Μακάριος ήταν ένας φαντασια- 
κός Άδωνης, η µορφή της Αφροδίτης 
την δεκαετία του Τ0 σίγουρα σφραγί- 
στηκε από την απόγνωση στο 
πρόσωπο µιας νεαρής γυναίκας της 
οποίας η φωτογραφία έγινε σύμβολο 
της Κύπρου - η Κύπρος σαν βιασµέ- 
γη κοπέλα, ξεριζωµένη, πονεµένη 
της οποίας ο φανταστικός εραστής 
ήταν ο «αγνοούµενος». Το σύστηµα 
συμβόλων που οικοδομήθηκε µετά 
το 74 ακολούθησε την δοµή της χρι- 
στιανικής αφήγησης: Ὑπήρχε µια 
προδοσία / Ιούδας (πραξικόπημα), µια 
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σταυρωµένη (εισβολή) και µια ανα- 
µονή της Δευτέρας Παρουσίας / 
δικαίωσης (επιστροφής). Και σε αυτό 
το Πλαίσιο (που αντικατέστησε το 
ελληνοχριστιανικό) η Αφροδίτη σαν 
αρχαίο σύμβολο του νησιού (µε την 
µορφή του γνωστού αγάλματος) 
άρχισε να χρησιµοποιείται πιο µαζι- 
κά σαν σύμβολο - τόσο από τους καλ- 
λιτέχνες όσο και από τις τουριστικές 
επιχειρήσεις, 

Ἡ εικόνα της βιασµένης Αφροδίτης / 
Κύπρου δεν φαίνεται (τουλάχιστον 
στην δηµόσια έκφραση) να επηρέασε 
άµεσα την γυναικεία σεξουαλικό- 
τητα” (η οποία μάλλον συνέχισε την 
διαπραγμάτευση σεξ και ροµαντι- 
σμού) όσο την αντρική. Στον αντρι- 
κό λόγο, Ιδιαίτερα τον εθνικιστικό ο 
οποίος άρχισε να επανεμφανίζεται 
προς τα τέλη της δεκεατίας του 80, η 
εικόνα της βιασµένης γυναίκας / 
Αφροδίτης / Κύπρου μεταφράστηκε 
σε «άγχος ευνουχισμού» αλλά και 
«υστερία για πρωκτικό βιασμό». 

Το πρωκτικό άγχος της δεκαετίας 
του 90 θα μπορούσε να συνδεθεί µε 
µια ευρύτερη πραγματικότητα 
αυτής της δεκεατίας: Την εμφάνιση 
της ομοφυλοφιλίας σαν κομβικού 
σηµείου συζήτησης για την 
σεξουαλικότητα. Ἡ προσφυγή του 
Μοδινού κατ᾽ αρχήν, µετά η συζήτη- 
ση για µια ολόκληρη σχεδόν δεκαε- 
τία για αλλαγή της νομοθεσίας, η επί- 
κλιση της Βυρώπης, η αντίδραση της 
εκκλησίας, αλλά ιδιαίτερα η υπόθεση 
Παγκράτιου κράτησαν την ομοφυλο- 
φιλία στο προσκήνιο για όλη την 
δεκαετία. Ἡ ομοφυλοφιλία έγινε έτσι 
ένα πεδίο αντιπαράθεσης για την ἴδια 
την αντρική ταυτότητα: Στον 
Πολιτικό λόγο των εθνικιστών ο 
φόβος του βιασµένου άντρα (από 
τους εθνικούς εχθρούς) έκφραζε µια 
ευρύτερη κρίση ταυτότητας, ενώ η 
αλλαγή της νομοθεσίας (για αυτό 
ακριβώς που ο εθνικός λόγος πάθαινε 
και παθαίνει υστερία) στηρίχτηκε σε 
ένα επιχείρηµα εκμοντερνισμού και 
ελευθερίας. Ο πρωκτικός έρωτας 
έγινε µε αυτήν την έννοια σύμβολο 
δυο ακριβώς αντίθετων εννοιών - 
της υποδούλωσης / υποταγής και της 
απελευθέρωσης / ερωτικής επιλογής, 
Αυτή ακριβώς η πόλωση θυμίζει την 
κρίτη αξιών της δεκαετίας του 1980. 
Διότι έχουµε εδώ την μετατροπή σε 
«πρόβλημα» µιας ερωτικής πρακτι- 
κής (πρωκτικού σεξ) η οποία γινόταν 
και πριν’ αλλά τώρα απόκτησε νέα 


µορφή και νόηµα. Ἡ ομοφυλοφιλία 
και ο πρωκτικός έρωτας εκφράζουν 
ίσως ένα σηµάδι µιας ευρύτερης 
μεταμόρφωσης της σεξουαλικότητας 
ά και των ερωτικών σχέσεων. 
Και αυτό άλλωστε ίσως να ήταν και 
το ευρύτερο μήνυμα της δεκαετίας 
του 1990, 
Ἡ δηµιουργία µιας νέας κυρίαρχης 
ιδεολογίας µετά το Τ4 (µε άξονα την 
Κύπρο) και νέων μορφών ερωτικών 
αναπαραστάσεων (από την «μέγαιρα 
μητέρα» στην «βιασµένη κόρη») µπο- 
ρεί να ασκούσε µια γοητεία µε βάση 
τις υπάρχουσες πολιτιστικές δοµές 
όµως η αλλαγή που είχε ξεκινήσει 
από τις αρχές της δεκαετίαςτου 1970 
και γνώρισε µια σύντομη άνθιση την 
εποχή της αμφισβήτησης (1975-79) 
δεν εξαφανίστηκε. ΄Ἠδη στα µέσα της 
δεκαετίας του 1980 άρχισε να κυκλο- 
φορεί το πρώτο πετυχημένο εβδοµα- 
διαίο περιοδικό («Το Περιοδικό») του 
οποίου το εξώφυλο έγινε σύντομα 
ένα σταθµό σηµείο έκθεσης ηµίγυ- 
µμνων γυναικείων σωμάτων - µε 
έµφαση τότε στα βυζιά. Προς τα τέλη 
της δεκαετίας είχαμε την ιστορία της 
Αλεξίας και του Τζεγκίς στην οποία 
εκφράστηκε ίσως ανάγλυφα η υστε- 
ρία για τον βιασμό των «γυναικών 
μας» - αλλά και η υποσυνείδητη ανη- 
συχία για «τον αντρισµό µας» (δεν 
πρέπει να παραγνωρίζεται ότι και 
στην περίπτωση της Αλεξίας αλλά 
και της Γιώτας, οἱ «γυναίκες µας» 
πήγαν και βρήκαν αρσενικά από 
τους «εχθρούς»). Αλλά ήδη και οἱ 
«γυναίκες µας» είχαν αλλάξει. Τα 
εξώφυλλα του «Περιοδικού» άλλω- 
στε δεν τα αγόραζαν οἱ άντρες (όπως 
τις φωτογραφίες από πορνοπεριοδικά 
που κοσμούσαν διάφορα εργαστήρια 
αντρών και ενοχλούσαν τις γυνα(- 





κες) αλλά πολύ συχνά οι γυναίκες, 
Και οι Κύπριες γυναίκες άλλαζαν. 
Άρχισαν να αλλάζουν ντύσιμο, να 
υιοθετούν αργά αλλά σταθερά ένα 
ερωτικό ύφος και ντύσιμο που μόλις 
20-20 χρόνια πριν ήταν καταδικα- 
στέο. Την δεκαετία του 1960 λ.χ. το 
να βάφεται µια κοπέλλα μπορούσε να 
προκαλέσει τις αντιδράσεις του πατέ- 
ρα - εθεωρείτο πουτανίσιµο. Την 
δεκαετία του 1980 και µαζικά πλέον 
την δεκαετία του 90 η γυναίκα υιο- 
θέτησε την κουλτούρα του καμπαρέ, 
έστω και σαν αντιγραφή ξένης μόδας, 
Αυτό το νέο Ἰοοκ όµως εκφράζει 
σαφώς και εσωτερικές δοµέο και 
δυναμικές. Ἡ γυναίκα την δεκαετία 
του 90 είναι µια γυναίκα της οποίας 
0 ερὠτισμός δεν περιορίζεται πλέον 
στην διαπραγμάτευση πριν τον γάµο 
αλλά ο οποίος θέλει το γυναικείο 
σώμα να είναι επιθυμητό όλες τις 
ώρες και από όλα τα αρσενικά. Η νοι- 
κοκυρά αναγκάστηκε εν µέρει να 
ανταγῶώνιστεί την πουτάνα. Καθώς 
και Ο1 τελευταίες γνωστές Κύπριες 
πουτάνες αφυπηρετούσαν την δεκαε- 
τία του 80 άρχισε µια μαζική εισαγω- 
Υή ξένων. Ἡ πρώτη ξένη εισαγωγή 
ήρθε από την Άπω Ανατολή και µετά 
ακολούθησαν οἱ Ανατολικοευρώ- 
παίΐες αλλά και οι Ελληνίδες µασσα- 
τζούδες - που οδήγησαν και σε νέα 
διεύρυνση τις σεξουαλικές πρακτι- 
κές. Σε αυτό το πλαίσιο η Κυπρία δεν 
εἴχε και πολλές επιλογές. ΄Έπρεπε 
και πρέπει να ανταγωνιστεί αυτά τα 
απειλητικά σώματα. Μια Αφροδίτη 
σεξουαλική λοιπόν επιτέλους; Μια 
Αφροδίτη µε μαύρες ζαρτιέρες και 
χαμηλά ντεκολτέ - µια Αφροδίτη 
όµως αιχμάλωτη πλέον σε ένα σώµα 
που είναι έκθεµα και το ξέρει. 
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Αναζητώντας 
την εικόνα της Αφροῦίτης 
στις γυναικείες μεταμορφώσεις 


ὁ δρ ήταν λοιπόν η γυναίκα τον 
περασμµένον αιώνα - µια καταπ]ε- 
σµένη ύπαρξη ή µια σεμνή νοικοκυ- 
ρά, Ο ρόλος της γυναίκας είναι 
νευραλγικός για την Ἱστορία της 
σεξουαλικότητας αφού όπως δείχνει 
και η λαϊκή ποίηση το γυναικείο 
σώµα ήταν το αντικείµενο που απο- 
τελούσε το κεντρικό σηµείο αναφο- 
ράς και αντιπαράθεσης. Αν η παραδο- 
σιακή κουλτούρα προήγαγε την 
εικόνα της γυναικείας σεµνότητας, η 
κοινωνική επιστήµη, από το 1960, 
τόνιζε αντίθετα την καταπίεση αλλά 
και την αντιφατική θέση της γυναί- 
κας, Στο κείµενο του Παπαλεοντίου 
το οποίο αποτελεί µια από τις ΠΙΟ 
ενδιαφέρουσες (και σπάνιες) αναλύ- 
σεις της λαϊκής ποίησης τονίζεται 
έντονα η παθητική στάση της γυναί- 
καο στην ερωτική ποίηση: Το 
ενεργόν υποκείµενο είναι ο άντρας 
ενώ η γυναίκα είναι µια παθητική 
«γοητεί», ένας στόχος που βασανίζει 
μεν τον άντρα αλλά που δεν έχει δική 
της φωνή να εκφραστεί. 0 
Παπαλεοντίου όµως τονίόει µια 
µικρή λεπτομέρεια: Αν και στα τρα- 
γούδια αυτά καθ᾽ αυτά η γυναίκα 
είναι «σιωπηλή» εντούτοις η µεγάλη 
πλειοψηφία των κατεγραμμένῶων 
ποιημάτων / τραγουδιών προέρχο- 
νταν από γυναίκες, ΟΙ γυναίκες απο- 
τελούσαν µε αυτήν την εννοια το 
βασικό ακροατήριο αυτών των τρα- 
γουδιών - αλλά όχι τον ομιλητή. Το 
ίδιο όµως θα μπορούσε να πει 
κάποιος και για την εκκλησία - και 
εκεί οι γυναίκες είναι το σιωπηλό 
ακροατήριο. Ποιος είναι ο ρόλος του 
ακροατηρίου; Το ακροατήρΙο σαφώς 
δεν έχει την εξουσία - αλλά δεν είναι 
και ανίσχυρο. Επιδοκιµάζει, επιλέγει 
με κάποιο τρόπο, διαμορφώνει µε τις 


επιλογές / επιλεκτικές του αναφορές 
το κυρίως θέµα. 

Τονίσαµε ήδη ότι η γυναίκα δεν ήταν 
ανίσχυρη στην παραδοσιακή κοινῶ- 
νία και έπαιξε και ένα σηµαντικό 
ρόλο τόσο στην νεολαµστικη επανά- 
σταση (την δεκαετία του 40) όσο και 
στις σεξουαλικές µεταλλαγές (του 6ῦ 
αλλά και του 90) αυτού του αιώνα. 0 
ρόλος της γυναίκας φαίνεται πιο 
ανάγλυφα στην συγκριτική μελέτη 
του Οαββία για την διαμόρφωση του 
χώρου (δημόσιου και ιδιωτικού) 
στην Κύπρο και την ΕΒ. Αφρική. 
Στην Ἑ. Αφρική έχουμε ένα 
πατροκεντρικό σύστηµα όπου η 
γυναίκα µετακομίό6ει στο σπίτι του 
άντρα της - και µε αυτήν την έννοια 
κατοικεί υπό την εξουσία του 
πατριάρχη και των γιων του. Όπως 
λόει χαρακτηριστκά ο 0αβ8ἱ8 σε αυτό 
το σύστηµα η γυναίκα είναι ουσια- 
στικά φιλοξενούμενη - και το σπίτι 
της αποκτά αυτονομία από τα άλλα 
µέλη της οικογένειας στο βαθµό που 
το επιθυμεί ο άντρας της. Αν και δεν 
όχουµε στοιχεία, είναι πιθανόν ότι 
όταν το σπίτι το έδινε ο άντρας παρά 
η γυναίκα να υπήρχε και στην 
Κύπρο µια δοµή τέτοιας µορφής. 
Αντίθετα στα δεδοµένα που διαµορ- 
φώθηκαν µετά την αλλαγή στην 
προσφορά της προίκας από την Υυύ- 
ναίκα (κατά πάσα πιθανότητα γύρω 
στο 1930) ο άντρας µετακινείτο στο 
σπίτι της ΥὙυναίκας και ο 
διαχωρισμός των τελετουργιών αλλά 
και του χώρου δείχνει ότι η γυναίκα 
απόκτησε αυξανόμενη δύναμη. 
Σύμφωνα µε τον Ο8β8ί8 το βασικό 
διαχωριστικό στοιχείο των διαφόρων 
οικογενειών που κατοικούσαν στον 
ίδιο χώρο ήταν η κουζίνα. Το νέο 
ζευγάρι αποκτούσε την αυτονομία 


του στο βαθµό που η γυναίκα µαγεί- 
ρευε µόνη της. Με αυτό τον 
διαχωρισμό ωστόσο η αυτονομία του 
ζευγαριού καθοριζόταν από µια βασι- 
κή θηλυκή λειτουργία. 
Επιπρόσθετα, όπως παρατηρεί ο 
Οᾳββία, ο χρόνος ο ἴδιος ήταν διαχώ- 
ρισµένος σε δυο µέρη τα οποία αντ]- 
στοιχούσαν σε ένα γενικό πλαίσιο µε 
τον αντρικό και τον θηλυκό κόσµο. 
Έτσι το εξάµηνο που ξεκινούσε από 
τον Νιόβρη (µε την γιορτή του «Άη 
Γιώρκη του Σπόρου») και τελείωνε 
το Πάσχα ήταν ουσιαστικά «του σπ]- 
τιού» και σε αυτό το πλαίσιο η γυναί- 
κα ρύθμιζε την βασική λειτουργία 
του σπιτιού καθώς ο άντρας ήταν 
ουσιαστικά ο εκπρόσωπος της Ο1Μ0- 
γένειας στην δημόσια ζωή (στην 
εργασία, τα καφενεία, τις δηµόσιες 
συναλλαγέο, την πολιτική). 0 
χρόνος ο αντρικός άρχιόε ουσιαστικά 
µετά το Πάσχα - όταν άρχιζαν οἱ 
αγροτικές ασχολίες και η δηµόσια 
ζωή του χωριού αποκτούσε ξανά την 
δυναμική της. 

Ὦρ αυτό το πλαίσιο η παραδοσιακή 
πατριαρχία φαίνεται περισσότερο 
σαν µια σχέση ανισοµέρειας Καὶ 
ανισότητας μεν, αλλά ταυτόχρονα 
και σαν ένα σύστηµα στο οποίο 01 
συμμετέχοντες ένοιωθαν ότι επιτε- 
λούσαν κάποιο λειτουργικό ρόλο. 
Και συγκριτικά ο ρόλος της γυναί- 
κας ήταν σαφώς πιο ενισχυμένος από 
τις γύρω περιοχές. Χρησιμοποιώντας 
την αναλογία του Οαβ5ί8 ο οποίος 
τονίζει ότι στο παραδοσιακό χωριό 
υπήρχε µια έντονη τάση «πολιτικής 
ανεξαρτησίας» τῶν νοικοκυριών / 
οικογενειών (η οποία εκφραζόταν 
και µε την αντρική φράση «τζιαι 
εσού µουστάτά τάαι εγιώ μουστά- 
τζ1»), ο άντρας αντιπροσώπευε την 
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ανώτερη εξουσία αλλά ο ρόλος του 
ήταν βασικά εξωστρεφής - αντίθετα 
η γυναίκα αν και «υποδεέστερη», 
είχε ένα σηµαντικό ρόλο µέσα στο 
σπίτι σαν η τοπική εξουσία απέναντι 
στα παιδιά (αρσενικά και θηλυκά). 


Τα στοιχεία φαίνεται να δείχνουν ότι 
η γυναίκα προσπαθούσε να διευρύ- 
γει την «εξουσία της» αποκόπτοντας 
τον άντρα από τον δηµόσιο χώρο και 
τους κινδύνους του (πολιτική) αλλά 
και τους πειρασμούς του (πουτάνες). 
Εν τούτοις όµεινε προσκολληµένη 
µέχρι πρόσφατα στην ιδέα της ΟΙΚΟ- 
γένειας σαν μηχανισμού ασφάλειας 
εφ) όσον παρέμεινε υποδεέστερη σε 
ένα άνισο σύστηµα. Ο άντρας αντίθε- 
τα φαίνεται βασικά αμήχανος - χάνει 
εξουσία όλο τον περασµένον αιώνα 
και, όπως είδαμε, στην τελευταία 
δεκαετία ο ίδιος ο αντρισµός του έχει 
τεθεί υπό συζήτηση µε την διφορού- 
µενη εννοιολογικά συζήτηση για την 
ομοφυλοφιλία και τον πρωκτικό 
έρωτα. 


Η εξέλιξη της γυναίκας θα μπορούσε 
να παροµοιαστείµε αυτή του σπιτιού 
- του βασικού της κάστρου. την 
παραδοσιακή εκδοχή το σπίτι ήταν 
εσωστρεφέο (µε ψηλούς τοίχους / 
φράκτη) και αποκτούσε νόηµα από 
τις τελετές και λειτουργίες οἱ οποίες 
γίνονταν σε αυτό - και η γυναίκα 
ήταν η αρχιέρεια αυτών των «τελε- 
τών». Είναι ενδεικτικό ότι ο άντρας 
όταν πέθαινε ντυνόταν µε το 
γαμπρικό του κοστούμι! (µε το οποίο 
έμπαινε αρχικά στο σπίτι µετά τον 
γάμο) και µε αυτό άφηνε το σπίτι - 
λες και µια ολόκληρη ζωή την πέρα- 
σε σαν περαστικός εκεί. Αντίθετα 
µετά το 1950 η λειτουργία του σπι- 
τιού αλλάζει καθώς αλλάζει και η 
πολεοδομία - εκτός από την επέκτα- 
ση των πόλεων έχουµε την εμφάνιση 
ενός πολεοδομικού κέντρου παράλ- 
ληλου µε αυτού της εκκλησίας: Του 
χώρου των καφενείων και των 
συλλόγων. Εδώ, δηλαδή, που διαµορ- 
φώνεται ουσιαστικά η τοπική δηµό- 
σια σφαίρα. Ἡ κεντρική πλατεία 
(όπως η Πλατεία Ἡρώων στη 
Λεμεσό) γίνεται ο άξονας της αντρι- 
κής κουλτούρας ενώ η εκκλησία, το 
παραδοσιακό κέντρο (το οποίο όµως 
ασκεί έντονη αιδεολογική ηγεμονία 
έστω και αν χάνει την υλική του 
κεντρικότητα), αφήνεται / καταλαμ- 
βάνεται από τις γυναίκες. Η εκκλη- 
σία της Κυριακής θα γίνει ϱ «καφε- 
γές των γυναικών». Αυτή η πολεοδο- 
µική αλλαγή σηµαίνει και µια αλλα- 
γή στην αρχιτεκτονική των σπιτιών 
καθώς αυξανόμενα το σπίτι χάνει 
την τελετουργική του σηµασία και 
αρχίζει να αποκτά αξία σαν θέαμα. 
Αυξάνονται βέβαια τα δωμάτια και 
τα μπιμπελό αλλά η αποφασιστική 
στροφή «φαίνεται ότι γίνεται µετά 
την δεκαετία του Τ0 - το σπίτι γίνε- 
ται έκθεµα. Ἀτίζεται για να ειδωθεί 
και η λειτουργικότητα του παίζει 
δευτερεύοντα ρόλο. Γίνεται 
φανταχτερό για τους περαστικούς - 
και εγκαταλείπει το κέντρο του 
χωριού ή της κοινότητας αναζητώ- 
ντας τώρα πια οικόπεδο µε θέα (να 
βλέπεται κατά κύριο λόγο). 

Η γυναίκα είχε ανάλογη πορεία. Από 
αρχιέρεια του οίκου βρέθηκε να 
ανταγωνίζεται τον δημόσιο χώρο στα 
µέσα του αιώνα και τον ανταγωνί{- 
στηκε µε µια Ιδεολογία αιδιώτευσης: 
Τον ρομαντικό έρωτα. Τώρα έχει 
μετατρέψει το σώµα της, όπως και το 
σπίτι σε έκθεµα. Η πλήρης ιδιώτευση 





των µέσων του αιώνα έχει αντιστρα- 
φεί µε µια µανιώδη εξωστρέφεια 
όπου το καμπαρέ και τα αξεσουάρ 
του παίρνουν εκδίκηση από την 
παραδοσιακή εστία. 

Και η Αφροδίτη; Όλες οι µεταμορ- 
φώσεις της Κυπρίας γυναίκας κρύ- 
βουν αποσπάσματα από την χαμένη 
εικόνα της Αφροδίτης, Αλλά αν είναι 
να αναζητήσουμε την ερωτική µας 
κουλτούρα, νομίζω ότι θα πρέπει να 
ψάξουμε την πειραχτική πληβειακή 
κουλτούρα των ποιητάρηδων - 
λαϊκών ποιητών και την σεμνότητα 
του πνεύματος αλληλεγγύης των 
πουτάνων της δεκαετίας του 1940. 
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Σηµειώσεις: 

1. Το ποσοστό αναλφαβητισμού (µε δεδο- 
µένο ότι η γνώση της Αφροδίτης ήταν 
βασικά αποτέλεσµα της σχολικής εκπα(- 
δευσης) το 1911 ήταν 7470. 


9. Αξίζι εδώ να αναφέρουμε το σχόλιο 
που αναφέρεται στο βιβλίο της Μ. Ο- 
Βϊεμίοι «Ἑλληνικά ήθη και έθιµα στην 
Κύπρο» από τις αρχές του αιώνα: «Για να 
ξέρεις. Για µας τους Ορθόδοξους, η 
εκκλησία τελειώνει σήµερα την Κυριακή 
της Πεντηκοστής και αύριο τη Δευτέρα 
θα γιορτάσουµε όλοι µαόί, µε τους 
Τούρκους στην Άγιο Γιαλό, το 
Πανηγύρι, δηλαδή τη γιοριή της 
Παναγίας Αφροδίτης». Ἡ δικοινοτική 
γιορτή του κατακλυσμού δείχνει εν μέρει 
τις κοινές ρίζες των δυο κοινοτήτων - το 
κατά πόσο όµως η άποψη αυτή για την 
«Παναγία Αφροδίτη» ήταν διεδοµένη 
είναι μάλλον αμφίβολο. 


8, Ουσιαστικά ήταν ένας καθυστερηµέ- 
νος µαοϊῖσμός της δεκαετίας του 10ο 
οποίος στο αδιέξοδο του στράφηκε στον 
εθνικισμό. 


4. Το πρώτο κείµενο της «κυπριακής 
ανθρωπολογίας», αυτό του Περιστιάνη 
για το σύνδρομο της «τιμής - ντροπής» (- 
Ἠοποιτ - 8Ί18ΠΠΘ), αλλά και το κείµενο του 
Λοΐζου για τις αλλαγές στην κοινωνική 
δοµή έπαιξαν ένα καθοριστικό ρόλο στην 
διαµόρφωση των συζητήσεων. 

δ. Ἡ λέξη «πούττος» δεν φαίνεται να είχε 
ευρεία χρήση ακόµα και πριν την εξαφά- 
νιση των ερωτικών αναφορών από τον 
δηµόσιο λόγο. 

6. Σύμφωνα µετον Ν. Κληρίδη η αλλαγή 
έγινε «στις αρχές του αιώνα» γιατί το 
προηγουµενο όνοµα ήταν «κακόηχο» - 
χωρίς να αναφέρεται αυτό το κακόηχο 
όνοµα. Από παλαιότερους χάρτες στην 
περιοχή φαίνεται να υπάρχει ένα χωριό 
µε τον προσδιορισμό (στα λατινικά) γή]ο. 


π. Ύαβδοβ Ατρυτοι. 1996. Τταάιίοη απά 
ΜοάσθγπΙψ ἵπ ἴπο ΜεάϊετΓβπεΒη. 
Οαπιργίάρε [Γπϊνογεί(γ Ρτεββ. 


Β. Ῥαυ] Φαπί Οαββία. ᾷοπιθ ἱπιρ]οβίίοπς ος 
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Ο παλαιοκομμµατισµός που πληγώνει Πανταγιά συνέχεια Οι 
συνομιλίες στη Γενεύη Σοσιαλδηµοκρατία: ιστορικό θήµμα ἡή 
μήπως... ὥώδυνεν όρος... Η οπτική της άλλης πλευράς. Θα 
συμμετάσχουν οι Τουρκοκύπριοι στις ενταξιακές συνομιλίες; 

ἀΓαΠΠΤο Νο. Ο αθλητισμός Ψυχολογικοί και κοινωνικοί 
παράγοντες Ζώα ταμπού στην κοινωνία µας Πανεπιστήµιο 
Κύπρου και φοιτητική ζωή Βουνά, νάνοι, ελέφαντες, 
ομοφυλοφυλία και το Κυπριακό Ανίχνευση της ερωτικής 
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